'KULTUR VE
IDEOLOJI

v
'.
!’

>

A

BIRLE$IK






DR. ALI SERIATI -

KULTUR VE IDEOLOJi ETRAFINDA KONUSMALAR
Tiirk¢esi: Orhan Bekin

BIRLESIK YAYINCILIK

Molla Fenan Sok. Birol Han, No: 10/1 Cagaloglw/ ISTANBUL Tel/Fax: 511 70 40 - 511 95 74






DR. AL SERIATI’NIN KRONOLOJIK BIYOGRAFISI

23 Kasim 1933: Horasan Eyaletine bagli Sabzi-var’in Mezinan kdylinde diinyaya gelir.
1940 : Okula baslar.

1950 : Meshed’teki Ogretmen Kolejine

girer.

1952, : Meshed’in yakinlarindaki Ah -



medabad koylinde 6gretmenlige baslar.
1955 : MEKTEB-I VASITA’1 yazar ve
EBU ZER’I GIFFART’yi terciime eder.
1956 : Meshed Univej-sitesi Edebiyat

Fakiiltesine girer. Horasan gazetesi i¢in < TOYNBEE VE TARIH » baslikli makaleleri, Farhang icii1
de «BEN HANGISIYIM» basliklt makaleyi yazar.

1957 : Ulusal Direnis Hareketine tiye ol
dugundan, babas1 ve diger liye-
lerle birlikte tutuklanarak Kazil Kaleh cezaevinde alt1 ay tutuklu kalir.

: Alexis Carrel’den DUA’y1 terciime eder. Meshed Universitesinden mezun olur ve en basarili
ogrenci olmasi nedeniyle Fransa’ya gonderilme hakkim kazamr, fakat

1959

1960

o esnada baz aksilikler ¢ikar.

: John Isolah’tan «lyimserlik ve Kétiimserlik» i terciime eder ve KUDUS dergisinde yayinlar.
Zorluklar halledilir ve Fransa’ya gonderilir. Fransa’da Sosyoloji ve Dinler Tarihi lizerinde ¢alisir.
Cezayir Kurtulus Hareketine aktif olarak katilir.

«Neye Baglanmaliy1z?» isimli makaleyi yazar ve Fransiz der-giierden birinde yayinlanir.

: Sartre’den «Siir Nedir?» 1 terciime eder ve Paris’te yayinlar, Cezayir Kurtulus Hareketi’ndeki
faaliyetlerinden dolay: Paris’te tutuklamr ve Sehir Cezaevi’ne gonderilir. Orada GIVZ ile konusmalar
yapar. Bu konugmalar 1965 yilinda TOGO’da yayinlanir.

1961

: «Frantz Fanon’un Oliimii» isimli bir makaleyi Paris’te yayinlar. Sosyoloji ve Dinler Tarihi iizerinde
doktorasim tamamladiktan sonra [ran’a doner. Bazar-gan’daki Tiirk-Iran simrinda tutuklamr ve
KAZIL KALEH hapishanesinde aylarca kalir.

1962



: Meshed’in yakinindaki bir kdyde ortaokul 6gretmeni olarak bulunur ve daha sonra sehirdeki bir
okulda dgretmenlige baslar. Nihayet, Meshed Universitesi’nde Asistan olarak gorevlendirilir.
Hayatimin bu en iiretken doneminde Meshed, Hiiseyniye-i ir-sad, Tahran Universitesi ve diger
merkezler ile liniversitelerde konferanslar vermege baslar.

1965
1967-1973

Eyliil-1973

: Hiiseyniye-i Irsad kapatilir ve gizli polis (SAVAK) Seriati’yi aramaga koyulur. Onu bulamayinca
babasim tutuklar ve bir seneye yakin onu hapsederler. Babasinin tutuklanmasindan bir ay sonra
Seriati kendisini polise teslim eder ve Komite Hapishanesinde yalmiz bagma bir hiicrede 18 ay kalir.
Bu hapishane Sah tarafindan siyasi mahkimlar i¢in yapilmusti, tipki Hitler’in Daga’s1 gibi.

: Tahran ve Meshed’te yasamaya devam eder fakat Savak’in askerleri kendisini bulmasin diye sadece
baskalarimn evinde ve gizli olarak sabahlara kadar siiren konusmalar yaptig1 gecelerde aktiftir. Fakat
boyle bir ya-

1975-1977

sam, onun coskun tabiatma uymuyordu. Allah’in bir muhaciri olarak emperyalizme kars1 miicadelesini
siirdlirmek 1¢in Avrupa’ya gider.

16 Mayis 1977 : Avrupa’ya hicret eder. Her ne kadar Londra’ya gizlice girdiyse de, 30 giin sonra
Savak, Ingiiiz Istihbarat Teskiiatmin da yardim {ie onu sehid etti.

27 Haziran 1977 : Sam’daki Hz. Zeyneb’in tiirbesinin yanma gomiildii.

ALLAH ONA GANI GANI RAHMET EYLESIN.

(Amin)

KULTUREL SOSYOLOJININ PIRAMIDI

Bu toplantimin diizenlenecegi daha dnce bana anlatamadigindan, bu gece sunacagim planlanms bir
konugsmamin olmadigim sdylemeliyim. Ogren-clierimle bir sohbet yapabilecegimi diistinmiistiim.
Fakat bu gece tam anlamuyla bir toplant1 s6zko-nusu ve benim de bir konusma yapmam bekleniyor.

Dedigim gibi, sunacagim hazirlikli bir konugsmam yok; yine de diin aksamki tezimin diistince sonrasi
olan bir konu hakkinda konusacagim. O, gen¢ neslin zihnini kurcalayan bir dizi zorluklarla timitvar



sekilde bizi asina kilacak bir soruna 6zel yaklasimin analizi olacaktir. Bu yaklasim, ayrica, genglerin
toplum ve dinle ilgili sorunlarim anlamada bize yardimci olacaktir; o, entellektiielin toplumdaki
roliinii anlamamza yardimeci olacaktir; o, kars1 karsiya oldugumuz fakat kendi kendimizi bu
miinasebetle aciklamamiz gereken Dogu-Bati iligkilerinde meydana gelen bir ¢ok sorun hakkinda bize
bazi seyler anlatacaktir. Bu geceki konusmamin diin aksamkinin aksine bir tez olmadigim
hatirlatmama i1zin verin. O, tarihin ardisik donemlerindeki c¢esitli entellektiiel ve kiiltiirel konulan ve
degisimleri onun vasitasiyla agiklamaya cabalayacag bir yontemden bagka bir sey degildir.

Yontem kisisel olabilir fakat onu, herhangi bir 6gretmenin deneyim yoluyla kendi yontemini
kesfetmesi gibi, 6gretim deneyimi araciligiyla gelistirdim. Kiiltiirel sosyolojinin, tarih ve uygarligin,
ve dinler tarihinin bir 68retmeni olarak, tarihin ¢esitli donemlerindeki entellektiiel ve tarihsel
degimleri aciklamada ve analiz etmede ¢ok faydali oldugunu gordiim. Ve timit ediyorum ki, bu yontem
tarthi ve onun temel degisimlerini baska bir perspektiften gormenizi saglayacaktir.

Uygarlik tarihini veya kiiltiirler tarihini ve bir devirden baska bir devire uygarlik ve kiiltiir gelisimini,
bir sosyal donemin digerine ge¢isini irdeleyelim Kanaatimce, bir tarih donemi, halkin belirgin ve
yaygin zihinsel, dinsel, bilimsel, kiiltiirel, toplumsal ve varoluscu 6zellikler yliklendigi andaki
belirgin donemdir. Cok sik olarak bu 6zellikler, bu belirgin zaman stirecinde kendilerini o zaman
kamtlayacak olan belirli kisiliklerde billurlasirlar. Fakat, bir kiiltiirel donemin 6zelligini ve farkli
yapisim simgeleyen bu 6zellikler; savas, dis tesirler, temaslar ve diger boylesi biribirini etkileyen
tiirdeki toplumsal, ekonomik, siyasal, tarihsel etkenler ve kosullar tarafindan etkilenmek suretiyle
asama asama degisirler. Sonucta bu belirgin donemin insaninin 6zel karakteri de degismektedir. Onun
onceki 6zellikleri sonecek, unutu-tulacak; ardindan yenilerince etkilenmek suretiyle onun tarafindan
terkedileceklerdir. Yillar ve ylizyillar sonra, dnceki donemde var olmayan yeni diisiincelere,
duygulara, goriislere ve ozelliklere sahip yeni bir insan tezahiir edecektir. Bu ylizden, toplum eski
devirlerden yenilerine hareket eden, daima degisen bir akis durumunda goriiliir.

Diinyanin bu kesiminin gengleri, entelektiielleri, aydin simifi olan bizler toplumlunuzda ciddi bir
celiski ile yiizylize oldugumuzu anlamaliyiz. Eger bu ¢eliski hissedilmezse, algilanmazsa, ortaya
cikarilmazsa, analiz edilmezse, degerlendirmeye tabi tutulup tizerinde karar kilinmazsa ve daha sonra
cesaretle gogilislenmezse, gelecek bir baska tarith donemince etken olacak sartlarin oyuncaklari
olacagiz. Fakat, celiskinin tabiatin1 ve onun varolusumuza olan etkilerini algilayabilirsek ondan
vazgecmeye veya onu segmeye karar verebilmemiz i¢in onu ayirima tabi tutma ve analiz etme giicline
sahipsek, o zaman tarihimizin kaderini olusturmada ve belirlemede gercgek entellii-ektiiel roliimiizii
oynayacagiz. Yoksa, kaderin kor ve bilingsiz kuklalarindan baska seyler olmayiz. Veya, kaderi, onun
insam ve hayatim nasil belirledigini konusan ve hala servet ve iktidar toplamaya devam eden yazarlar
gibi oluruz.

Bu ¢eliski, degisik yonlerden ve akimlardan neticesini bulmaktadir. Ayn tarih ve kiiltiirii ile diinyanin
bu belirgin kesiminde dogmus olmaktan, burada diislinlip yasamaktan dolayi, tabiatiyla halkimizin
kitleleriyle, tarithimizle, kiiltiirimiizle, dinimizle, toplumumuzun sosyal yapilariyla ve sistemleriyle
ilgiliyiz. Bu unsurlarin dzet toplanu Doguya, Islam’a, onlar1 karakterize eden belirgin bir tarih ve
kiiltiirle bizi 1lgilendirmeve meyleder. Kendimizde veya toplumumuzda bizi Bati’yla; Bati diinyasimn
cagdas ruhuyla 1lgiii ki-

lan baska akimlar veya tesirler vardir. Bati’ya siiriiklendiklerini sik sik hissedenler toplumumuzun



aydin gengleri veya entelektiiellerdir. Batimin entellektiiel ve kiiltiirel fikirleri ile degerleri zihinlerini
istila etmis ve bdylece diisiinme yollarim da etkilemistir. Batidan, bilimsel konularin, formiile
edilmis yargilarin, standartlastirilmis kural ve yontemlerin, elestirilerin, yerlesik fikirler ile
kavramlarin igeriklerinin tlimii, tipki ithal edilen konserve kutulan gibi paketlenmekte veya
parsellenmekte ve etiketlenmekte, daha sonra da Dogudaki Bati-diistinceli entelektiiellerimize
sevkedil-mektedir. Onlar burada, onlann toplumla ilgileri sorusunu sormaya egilmeden, kendi
bireysel uyumlarim ve onlan okumadaki inceligi dile getirmeden etiketler1 alelacele gozden
gecirecek, muhte-valan acacak ve daha sonra zihinlerini yeni ithal fikirlerle dolduracaklardir.
Sonugta, son iki yiizy1lin —modem c¢aglarin— kiiltiir ve bilimlerinde kdklesmis bir Bati-yonelimli
ruh olustururlar. Tamamen Batil1 olan bu ruhun diinyanin kaderini tayin eden hakim giicii haline
geldiginden beri Bati, kendi zihinsel, ahlaki, kiiltiirel, sanatsal ve hatta estetik 6zellikleri Batili
olmayan uluslara tahmil etmeye ¢abalamistir. Goriinen odur ki bir yanda Dogulu toprakta, islam’da ve
kendi tarihimizde derine gomiilmiis koklerimiz varken, 6te yanda kollarimiz ve dallarimizin Batili
denizlerden yiikselen bulutlardan yagmur damlalanm almak i¢in yiiksekten ve genis olarak teneffiis
etmeye ¢abalamus oldugu goriiliiyor. Fakat iki u¢ arasinda kiiciik bir 1lgi ve nisbiiik vardir, oyleyse
biz, dallan baska yere-Batiya dogru uzanan, kokleri Doguda olan bir aga¢ olmusuz. Bu kutbiyetin

pengesine yakalanmig bir halde, hangi istikamete gidecegimizi bilmeden sik sik kararlarimizda
tereddiit gostermekteyiz. Fakat bu ¢eliski hakkinda dogru karar vermek ve se¢gimde bulunmak
zamanidir. Basarimiz, ¢eliskinin tabiatim kesfedip onu analiz etmemizin sekline ve onun kanaliyla
yolumuzu bulmamiza baglidir. Dogulu bir entellektiiel olarak bizim roliimiiz ¢eliskiyle karsilagsmak,
derinligini arastirmak ve daha sonra kendi sonu¢larimiza ulasmaktir. Yardim i¢in Batil1 diisliniirlere
bakmamak gerekir. Zira onlar boyle bir ¢eliskinin i¢ine girmemislerdir. Bizler, ¢eliskinin tabiatim ve
hayatimiza getirmis oldugu kutbiyeti degerlendirmede bizden ayn ve miistesna rol ve sorumluluk
tasimamuzi isteyen Islam toplumuna aitiz. Bagimsiz Dogulu entellektiiel ile onun Bat1 zihniyeti tipi
arasindaki fark sudur: I1ki hi¢bir zaman Batidan ithal edilen entellektiiel normlarla kendisini
stnirlandirmak istemez, fakat ikincisi ise Batiyr taklit edilecek bir model olarak diisiiniir. Bati-
zihniyetli bir entellektiiel, 1y1 egitim gormiis ve 1lmi olabilir, o, yine de toplumuna yapici bir tarzda
tesir edemiyecek kadar ondan kopmustur. O, kendi toplumun un asil olgular1 ve gereksinimleri ile
asina olmadigindan halkimn aydin ve bilingli 6nderi olamaz. Toplumsal rolii bakmamdan onun i¢in
hiikiim vermeye gelince, o daima toplumun koklerinden kopanlmug fakat hala onlardan be'lenen
olgunlagsmamus, kudretsiz, saskin ve zayif bir bireydir.

Bizim Dogu ile olan 1lgimiz din ile buitiinlesmistir; Bati ile olan 1lgimiz temelde materyalizme
egilimli burjuva kiiltiiri ve bilim ile biitlinlesmistir. Bilim ag¢isindan Batiyla 1lgili oldugumuzdan, onu
bilimsel ve 6znel olarak tamimaya ugrasmaliy1z. Bati’y1 yanlis tantmak, onu yanlis taklit etmeye
gotiiriir. Bat1’y1 taklit etme fikrini inkar etmeyi kasdetmiyorum, fakat onu kor bir tarzda taklid etme
fikrini de onaylamiyorum Bizim se¢gmedigimiz, gereksinimlerimizin ve arzularimizin temeline gore
secilmeyen bir taklit yanlis ve degersizdir. Bati’y1 bizden istedigi tarzda taklit etmekten sakinmaliy1z.
Bizimi¢in en iyi1 taklit, Ba-ti’nm modem uygarligin bu asamasina yiiriidiigii yolu bulmak i¢in
arastirma yapmak olacaktir; aym yolda bilingli ve dikkatli bir sekilde ylirtimeye ¢alismaliyiz. Birinci
tarzin taklidi yalmzca taklitgilikten dogan sahteliktir. O, uistiinii taklit eden 6nemsiz bir tabi gibidir.
Boyle bir taklit, hizmetcisinin ne kadar kendisini taklid ederse o kadar itaatkar olacagim ve o denli
hizmetinin siirecegini bilen efendisi tarafindan saptanir ve dikte edilir.



Fakat ikinci tip taklit, bilingli ve yaratici sekilde taklit etmekle bir 6grenme islemine girmektedir.
Bundan anlasiliyor ki bir toplum bilimsel ve teknolojik olarak geri oldugu siirece, Bati1’y1
gormezlikten gelemez veya onu basindan savamaz. Boyle bir toplum i¢in Bati’mn reddedilmeyecek
kadar kabul edilmesi bir gerekliliktir. Bati’y1 goz-ard1 etmek gericilige doniis olabilir. Bu cagda
hayatimizi kugsatmis bulunan diinyanmizin mevcut realitelerinden kagirmak bos bir ¢gabadir. Benim
destekledigim taklid sudur: Bugiin Bati’mn modem diinyada efendi ve hakim gii¢ olmak i¢in izledigi
eylemlerin, diisiincelerin, davramslarin, aliskanliklarin, perspektiflerin, diinya goriislerinin,
tekniklerin, araglarin, amaglarin siirecini iz-

lemeliyiz. Onlan izlemis olmakla birlikte, Bati’nm modem diinyada bu uygarlik donemine ve diinya
onderligine gecisine yardim eden kosullan ve gereklilikleri incelerken, onlan analiz etmeli,
degerlendirmeye tabi tutmali, uyarlamali ve taklid ederken de aym siireci izlemeliyiz. Eger yol
akillica ve zekice yiiriiniirse, efendiye tabi veya hizmetci olmaktan bizi kurtaracaktir. Eger efendi 1yi
biliniyor, o6gretileri alimp iyice analiz ediliyorsa, 6grencinin kendisi bizzat 6gretmen olacaktir Eger
cirak gelecekte efendisinden bagimsiz olmanvn hasretini ¢ekiyorsa, bu onun uygulayacagi mantiksal,
ilerici ve Ogretici tipte bir taklittir. Bu tiir bir taklit gereklidir, aksi takdirde 6grenci 6gretmen
olamayacaktir.

Fakat, Frantz Fanon’un dedigi gibi yanlis ve kéleci taklit tiksindirici ve maymunumsudur. Bu tiir
taklide kendimizi ne kadar kaptirirsak, 6 kadar Bati’ya bagiml1 olacagimiz idrak edilmelidir. Yoksa
onun tliketicisi olma seviyesine al¢alan ikinci bir kusak oluruz. Nihayet Bati’l1 1rk, siipheye yer
kalmayacak sekilde taklit edilecek ve izlenecek kusursuz bir model olarak kabul etmeye
meyledecegimiz listiin bir 1rk olarak goriinecektir. Sonugta, tliim batil1 kiiltiiriin, ahlakin yargisal ve
entellektiiel igeriklerin bizimkilerden tistiin oldugunu diisiinmeye baslayacagiz. Bu noktada, asagilik
hissinin acisim ¢ekmeye basliyacagiz Oyleyse, bir Miisliiman veya Hindu veya bir iran-l1 veya baska
bir Dogulu; Batinin iistiin 1rk ve kiiltiir oldugunu diisiindiigli an, Batil1 diisiince ve davramsi taklid
etmekte tereddiit etmeyecektir, zira ona kalirsa neyin dogru neyin yalis oldugunu beyan edecek olan
Batinin kendisi olmalidir. O,
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Hakikat, Muhakeme ve Mantik ile birlestirecegi degerlendirme normlarim Bati’l1 irka atfetmekte
tereddiit etmiyecektir. O, Bat1 ile olan zihni mesguliyetinde kendi toplumunun acliarim ve ihtiyaglarim
cOziimlemeyi unutmaya egilimli olacaktir. Se¢ilmis ve ogretici taklidin aksine bu tiir taklid kor bir
fanatikliktir. O, 6gretmenini taklit eden 6grencidir, disiplini 6grenen degil.

Ne acidir ki belirli Dogulu entellektiieller ve onderler sik sik Dogu’nun Batililasmasini
savunmuslardir. Takizade, Bati’dan dondiigiinde sunlari ilan etti: «iranlilar, sizin tek se¢eneginiz
vardir ve o da bastan ayaga kadar Bati’l1 olmamzdir.» Bu, islAm diinyasinda tek ses degildi. Tiirkiye
ornegi izlendiginde, bir¢ok miisliiman diisiiniir bu yiizytiin ilk diliminde benzer sesleri terenniim
etmislerdir. Dogu’nun Bati’l1lastinlmasi fikrini destekleyenlerden bir ¢ogu Sartre’nin Fanon’un «Les

Dammes de La Terre» (1) sine yazdig1 6nsézde soziinii ettigi Ugiincii Diinyamn entellektiiel tiplerinin



aynisidirlar:

«Cok dnce degii, yeryiiziindeki sakinlerin sayisi iki miiyardi: Besyiiz milyon ayricali ki) insan ve bir
buguk milyar yerli. Ilki kelama digerleri de onun kullaninuna sahipti. Her ikisi arasinda bastan sona
kadar sahte aracilar olarak hizmet eden kiralik kralcilar, derebeyler ve burjuva vardi. Somiirgelerde
hakikat ¢ciplak durmakta, fakat ana iilkenin vatandasi onu giyinik tercih etmekte; yerli halk ohlan
analarim sevdigi gibi sevmek zo-randaydi. Avrupa’li elit, yerli bir elit yetistirmeyi lizerine almusti.
Yetiskinlerden yetenekli olanlar1 ayirdilar; onlan kizgin demir gibi Bati kiiltiiriiniin ilkeler1 iie
dagladilar; agizlarin giiriiltiilii tamlamalar ve deve hamuru misali kocaman kelimelerle tikabasa
doldurdular. Ama iilkede kisa siireli kalistan sonra beyaza yikanmis halde vatan-lanna gonderiidiler.
Bu «canl1 yalan makinalan» mn kardeslerine sdyleyecek bir seyleri kalmamusti; sozleri yalmzca
yankilardi. Paris’ten, Londra’dan, Amsterdam’dan biz «Partenon! Kardeslik!» dedik¢e, Afrika veya
Asya’min herhangi bir yerinde dudaklar «.------- tenon, ...... deslik!» diye agilacaktir. Bu bizim altin

cagimizdi. (3)

Bat1 hayranligl yeni bir olay degildir. Avrupa'nin boylesine gelismis ve uygarlasnus oldugu halde
kendi iilkesi Rusya'nin neden geri ve gelismemis oldugu biiyiik Peter’in zihnini kurcaliyordu. O,
Hollanda’da 6grenci iken her zaman bunu diisiiniiyor, fakat ger¢ek sebebi bulamiyordu. O hergiin
Hollandalilan seyrediyordu. Onlar her bakimdan Ruslar’dan farkliydilar. Herglin iyice tiras olurlar,
1y1, muntazam, zarif elbiseler giyerler ve zevkle dolu halde ¢ok zinde ve ilgiyle islerine giderlerdi.
Fakat Rusya’da halk tiim bunlardan yoksundu. Tiim bunlarin da 6tesinde Hollanda’l1 hergiin sakalim
tiras edip giizel kokulu losyon ve kolonya siirliyordu yiiziine, halbuki Ruslar dylesine

uzun sakallar birakiyordu ki; insanmi, kendilerinden uzaklasmaya mecbur edecek kadar kotii bir sekilde
kokuyorlardi. .Peter’in yansittigi sekliyle Rusya’nin boylesine geri ve uygarlasmamus halde
kalmasimin nedeniydi bu. Nihayet, tiim sefaletin sugunun uzun sakallara yiiklenmesi sonucuna vard.
Ve gercek sebebi buldugunu zannedip iilkesine dondii. Ulkesinde ydnetici oklugu zaman ilk isi uzun
sakallar1 kestirmek oldu. Uzun sakallarina kendi aristokratik veya dini karakterlerinin ve
prestijlerinin bir pargasi1 goziiyle bakanlar onlarin kesilmesini reddettiier. Fakat birka¢ giinliik
«yakala ve tiras et» kargasasindan, tehdid ve cezalandirmadan sonra tiim uzun sakallar gitmisti. Peter
sefillerin karmasik sakallarim kesmeyi basarmus fakat tilkesinden sefaletin koklerini kesip
atamamusti. Her ne kadar sakalli ¢cehreler kay-bolduysa da Rusya hala yoksulluk ve sefalet icinde
yiizityordu.

Bu goriise muhalif olanlar diger asir1 goriisii sectiler. Onlar, Batiyr taklid etmek veya Doguyu
Batililastirma fikrine kars1 uyanlarda bulunuyorlardi. Onlar Dogulu olarak kendi kendine
hapsedilmis, yabanci kiiltiire kars1 tecrid edilmis olarak Bati ilminden ve entellektiiel calismalardan
uzak kalinmasi gerektigine inaniyorlardi. Tutucu ve gerici olarak bu hareket, Doguyu siirekli tanm-sal
triinler ve hayat tarzina bagli feodalist donemde birakmak anlanum tasiyordu. Bununla beraber, ne
kadar karsit olsalar da her iki agin goriis son iki yiizyilda ve bu yiizyilin ilk doneminde Bati
somiirgeciliginin ¢ikarlarim desteklemis olduklarini kanitlamislardir. Kimileri de bu iki karsit
sloganin sahiplerinin dolayl1 veya dolaysiz olarak, Bati1 sémiirgeciliginin Ugiincii Diinyadaki ajanlar
olduklarim iddia ederler. Onlar ister bilim, uygarlik ve modernligin destekleyicileri, ister statlikonun
savunucular1 veya gelenekgiligin koruyucular1 veya dinin, ahlakin, ruhani mukaddesatin ve faziletlerin
muhafizlar1 olduklar1 sahte tavrini takinanlar olsun, tiim gizliliklerinde, kasitl1 olarak veya farkinda



olmadan, Bat1 somiir-gectiiginin su¢ ortaklar1 olduklar1 ortaya ¢iknmustir. Bati’da Batililasanlar ile
Necef’teki dinsel merkezlerde egitilenler ililkeye geldiklerinde birbirlerine karsi1 ayaklanirlar ve bir
savasi-ulusu uzun zaman bagka bir savasta, emperpalizme kars1 savasta kavga edemiyecek kadar
zayiflatan kemirici bir i¢ savasi baslatirlar. Iki taraf arasindaki bu savas kitlenin yeniimesi anlamuim
tasimistir daima. Her hangi bir tarafin kazandig zafer de ulus i¢in yenilgi anlamim taginmustir. Bu iki
hizip daima belirli bir toplumsal tipe veya gruba baglidir. Bati egitimi gormiis entellektiieller ile
Necef’te egitim gormiis olanlarin tiimiiniin bu 1ki hizibten birine dahil olmalar1 gerekmez. Gergekte,
Seyyid Cemal’den baslayarak cagdas olanlara gelinceye kadar diisiiniirlerimiz, devrimcilerimiz,
somiirgecilik karsit1 liderlerimiz ve kitlelerin onderleri Bati’da veya Necef’te eSitim gormiis
bireylerin arasindan ¢ikmuslardir. Zaman zaman «Tanrimn Ruhu» «Ruhaniyet» (3) in bu kokusmus ve
koh-nemis seklini ilham etmistir.

Uclincii grupsa” kendi yerli kokleri iizerinde durma geregini hisseden fakat aym zamanda Batinin ve
Bati bilim ve uygarligimn kazanglarini se¢en ve onlardan yararlanan entelektiiellerden

dir. Ve tarihimizdeki kullanim yenidir. IslAimda «alim» vardir, ki onun karsit1 «gayrialim» dir.
Fakat RUHANI terimi « CISMANI»nin zittidir.

Bazilan neden benim bu toplumu veya grubu ciddi bir sekilde savundugumu ve en giiclii
inanclarimu ve iimitlerimi onlara bagladigimi, bazi zamanlarda ise onlara en siddetli hucumlan
baslattigimi merak etmekteler. Onlara yonelik tutumumdaki bu celiski, Ulema ile Ruhaniyyun
arasinda mevcut olan celiskiden kaynaklanmaktadir. Fakat ne aci vericidir ki, her iki grup aym
kiyafetleri giyerler ve dindar toplumda aym zemini isgal ederler. Fakat onlann rolleri 6zde
zittir.

Kitle iie olan iigisi yalmzca cikara ve kendilerine say-giya dayanan, bir ellerini gasbetmeye,
diger ellerini de 6piilmeye uzatan bu ruhaniler islam'in anlasilmasidan, Kitabin tarihinden,
inanclarindan, Peygamberin sozlerinden, Siilikten, onun felsefe ve emirlerinden, Peygamberin
gercek misyonundan ve ruhundan, Ali'nin mektebinden, Hiiseyin'in hareketinden, ve adar
letinden, imametten, imam bekleme kavramundan ta* mamen habersizdirler. Onlann
oynadiklar rol, diger dinlerde hahamlarn, kesislerin, papazlarin, miineccimlerin ve resmi
ruhbanlar smifimn oynadigi roliin kopyasidir. Onlarn tiimii, kokii Islam tarafindan kazman
fakat daha sonra hakimiyetlerini icra edecek ve arzularina hizmet edecek sekilde anlanum
degistiren resmi din agacimin bir daimi teskil etmezler. Hakim hiyerarsi, ruhaniyyum'u o, resmi
din agacimin bu da* hm kendisinin Kitle arasinda en giiclii direklerinden biri olarak tesis etmistir.
Siinni geleneginde bu dire-gin ik kose tasi, Osman doneminde konulmustu. Ardindan, ictihadin
kaldirilmasi ve hak yol olan Caferi

meydana gelmektedir. Kendi zamanlarinin ruhunu ve modem diinyamn gergegini algiladiklarindan su
slogant haykirmiglardir: «Kendi gercek kiiltiir yapimiza dayanalim. Eger Batiy1 taklit edeceksek akilli
secimler esasindan suurlu ve bagimsiz bir yolla hareket etmeliyiz. Batiya karsi1 tutumlarimiz hissi
olmamali. Se¢mek, kér maymu-

Islam hukuk mektebinin tanindig1 Abbasiler doneminde hakim diizenin bityiik dah olarak zuhur
etme-ye basladi.



Sii geleneginde, ruhani ad verilen yerlesik ruhban simfim yaratmakla siiligi hakim monarsinin
hizmetine sunan, hem monarsinin hemde hilafetin hakimiyetine varis olan Safaviierdi. Safaviler
biliyorlardi ki kendi amac¢larina hizmet etmek icin ulema kullamlmazdi; onlar kizilbasm (kirmzi
sapka giyen Safavi askerleri) su¢ ortaklan olamazlardi. Ruhani ve ki-zilbaslar ki Sah Sultan
Seyyid Hiiseyin onlan, kendi ayaklarina tam gelen, iyi bircift ayakkabiya benzer bir sekilde
birlikte olusturdu. Besbellidir ki, boyle bir sistemde cehalet rahathkla ciftlesirse, adaletin ve
imametin destekleyicisi sii alim nihayette yerlesik ruhani tarafindan azledilip ayagi
kaydmlacaktir. Bu yiizdendir ki Sefavilerden bu yana hi¢ bir sey yazilmamstir. Ali ve
arkadaslan hakkinda kavda deger bir tek kitap yazilmamus olmasi Sii ulusu icin ne kadar utang
vericidir.

Fatma'min Louis Massignon adh bir Fransiz taraf m-dan bizce bilinmesi ziyadesiyle utanc
vericidir. Fakat bir Ayetullah olmak, iin ve popiilerlik sahibi olmak, halk tarafindan sevilmek ve
halkin onlerinde egilmesi 0yle kolaylasnmstir ki; Genel sohret ve kamunun dikkati icin ¢irpmanin
aksine, kesin olarak halkm bilmedigi, gozden uzak, arastirmaya ve ilmi ¢cahsmalara kendini
adayan baska bir dindar sima vardir. Fakat Ruhani, arastirmayla mesgul olmay1 gururuna
yediremez.

numsu taklid ile karistirilmamali. Hepsinden 6te. Doguyu Batimin izledigi ayni istikamete, diinyada
kendisini iktidar ve 6nderlik donemine getii'en istikamete yoneltmeliyiz.»

Bu grubun savundugu ne taklittir ne de kesin ilgadir; o, aksine bir nevi ihtiyath, se¢ici ve gelis-meci
taklittir; o. gelismeyi taklit etmektir ki, boy-lece mukaliicl de gelissin, boylece ebediyyen mu-kallid
kalmasin. Bat1 kiiltiir ve uygarliginin 6niinde duran bizler, ne -gézlerimizi kapamaliy1z ne de bakar
vaziyette kalmaliyiz, zira kayitsizliga verirsek tuzaga diiseriz, onu tamamiyle birakirsak gericiligin
pengesine diiseriz; onun i¢in bize en uygun yol, tetikte durmak, agik fikirli ve kendi bilincimizde
olmaktir.

Bati kiiltiiriine, onun entellektiiel bilimsel, maddi, sanatsal ve hatta ahlaki akimlarina maruz kalmanuz
sorunu, onun tarihinin evrimei akistm anlamamuzi ister. Sorunun dikkatli ve bilimsel analizi, Batil1
gelismenin temel etkenini kesfetmemize yardimei olacaktir, ve daha sonra kendi perspektifimiz
acgisindan onu mantikli ve ihtiyath bir sekilde degerlendirebilecegiz. Analiz, top-

I umumuzda sorumlulugumuzu yerine getirmemize yardimei olacak, bize yol gosterici bir biling-lilik
saglayacaktir. Bat1 uygarligimn gidisatim yeni bir yolla anlamak i¢in, konuyu sunusumun yontemi
olarak bir pramit 6rnegini kullanacagim.

Genelde Batiyr kavrayisimiz onun diinyaya sundugu uygarligin seklinden, endiistriyel hayatindan,
biliminden, ahlakindan, toplumsal iliskilerinden meydana gelmektedir. Genellikle Batiy1 bu 6zellikler
r* onlan vucuda getiren batililagnus

tip agisindan algilariz. Bugiin yetisme standartlari Bati’da tizerinde karar kilinan bu normlara
dayanmaktadir. Oyleyse, yetiskin erkek, yetiskin kadin, yetiskin cocuk ve yetigkin kiz, kendi
davramslarinda Batil1 yetisme normlarim gosterdikleri i¢in yetiskindirler.



Mevcut tiim kiiltiirel konumlan ve tarihsel degisimleri. ile zamanimizin Batis1 son ii¢ asnn uzatmali
Batisidir. Bagka bir deyimle, tiim zihni, psikolojik, ve sosyal 6zellikleriyle Bati insam gibi bugiiniin
ingam da kendinde aym uygarlig ve hayat yolunu gelistirmistir; ve onun emsalsiz karakteri, kisiligi ve
diistincesi de son ii¢ asirda gelismistir; zira bu ii¢ asir Batinin tarihinde belirgin bir zaman dilimini
olusturmustur. Bu modem donemdir. Ve son li¢ asn baglayan yeni donem tarihte baska bir gecisin ilk
safhasina girmeye baglamistir. Bu yiizyilin son ¢eyreginde kendi diisiinme tarzinda, duyumunda,
hareketinde ve ilmini, hayatim, uygarligim ortaya koyusunda kayda deger degisiklikler meydana
geldiginden Batili tarihte bagka bir donemin baglamasi zorunludur.

Tarihte Batil1 uygarligin kuvvetli ve zayif noktalarini ortaya ¢ikarabilmemiz i¢in, Batili toplumun
tarihsel gelisimini tarihsel donemlerde ve sosyal siniflarda tasnif edecegiz Ve Batili toplum-larda
cesitli sosyal simiflann nasil degistigini ve belirli kiiltiirel ve entellektiiel 6zellikleri nasil ortaya
cikardigim resmeden bir piramid diisiinecegiz. Bu piramid seklindeki yaklagimla Batinin simdiki
durumundan, degisik bir doneme nasil hareket ettigini gorebilecegiz. Bu incelemede ana mevzum
budur.

[lkin piramidimizi modem zamanlar éncesi yiizyillara, 11, 12, 13, 14, 15 ve 16’nc1 yiizyillarin Bati
toplumunda ti¢ temel sosyal sinifin yerlesimini temsil eden piramidin tavandan tabana ti¢ temel
diizlemini inceleyelim. Hacminin biiyiik boliimiinii kaplayan piramidin tabam kitleyi temsil eder. Bu
tabanm yukarisindaki ince katman, tarihin her donemindeki entellektiieli temsil eder. Entellektiiel
sinifin veya aydin simifin yukarisinda bulunan katman, kitlenin {izerinde yerlesik olan Bati
toplumundaki yi1ldizlarin diizlemidir. Onlara iki sebepten dolay1 yildizlar diyoruz. Ilkin her hangi bir
toplumda onlann sayilan bir sosyal sinif olusturmayacak kadar simrlidir. Piramidin dorugunda yer
alan bu yildizlar, sosyal hiyerarside kiime olusturamadan 6nce zaman zaman pinl-damalan gereken,
toplumun nadir insanlan, nadir diisiiniirleri, nadir dahileridirler. Ikinci olarak, tarih gostermistir ki,
onlann diisiinme tarzlan daima kitleden ve entellektiielden farkli olmustur. Onlar yeni diisiinceler
aktarmakla, yeni ¢cirpimislarla, yeni kavrayislar ve yeni ruhlarla toplumun hareketsiz govdesini
uyandirmayla, kendi zamanlarina yeni bir diisiinme tarzini tamtmay1 amaglarlar. Onlar, goriiniiste,
ahlakta, kiiltiirde, bilimde ve toplumual hayatta toplumun gecisli degisimlere ugramasina etken olan
bireylerdir. Tiim diger diizlemlerin {istiinde, 6zellikle tarihsel donemin sonunda pinltiiar yaymakla,
baslayacak olan yeni bir donemden s6z edecekler. Onlann diisiinceleri, ideolojileri ve goriisleri,
timii yeni bir tarihsel donemin gelisini haber verir. Bununla beraber, kendi zamanlanndan
yabancilagmis olarak mii-talea edilebilecekleri gibi, kiyamlan, kampanyala-n, misyonlari, bir
toplumsal degisim ve devrimle birlikte ve kendi fikirlerinin evrensel yayilimi ile tiim bu etmenler
kaginilmaz olarak toplumu 6nceden haberi verilen doneme yonelteceklerdir. Fakat bir yiizyii veya iki
yiizy1l zarfinda yeni donemin entellektiiel sinifim olusturacaklar. Zamanin genel ve entellektiiel
akimlarina kars1 duran, yabanci inanglarindan dolayr kendilerine zulmedilen, kinanan veya lanete
ugrayan aym yildizlar, yeni donemin yerlesik entellektiiel simfin1t meydana getirmislerdir. Ve bu da
donemin sona ermekte olduguna dair bir kamttir, zira toplum yeni bir gecis donemine girmistir.

Tarihte belirgin bir donem, bir nevi ruh ile hayatin biitliniinden meydana gelmektedir. Yeni donem,
tierledikce kendi piramidini gelistirecektir. Donem, en yiiksek agsamasina ulastiginda, piramidin
dorugunda yer alan yildizlara gelecek yakin donemin diisiincesini ve insamm tanitmaya koyulacaklar,
sonugta, yeni yildizlar ile zamamn yerlesik entellektiielleri arasinda yeni bir miicadele yiikselecektir.
Bu miicadele, dogacak bir baska giiniin zuhurunu haber verecek olan o yildizlarin lehine donecektir.



Her zaman oldugu gibi onlar daha 6nceden haberini verdikleri aym1 donemin entellektiiel tabakasim
sekiilendirecekler. Bu, piramidin tarihin her doneminde kendi kendisini tekrar ettirisidir.

Avrupa’min ortacag toplumuna uygulandiginda piramidin tabam temelde dindar olan Ortacgag kitlesini
temsil eder. Bu, dinde katolik, inan¢ta onyargili, zekada toy, aym dinin ad1 altinda zihinlerine
asilanan geleneklere bagli toplumun daha diisiik seviyedeki simfiydi.

Bu sinifin tipik bir liyesi ¢ daima gelenekgi, geri-diisiinceli, ve geriye bagli olmustur. O, kendi dininin
ibadet sekline ve diisturlarina ve onlann tarihteki isleyisine inanmistir. O, 6te-diinyal1 idi ve kendi
dininin disindaki tiim dinlerin yanlis ve hatali olduguna inamyordu. O, ayrica, kendi top-lumunun,
dininin, geleneklerinin ve hayatinin tiimiiniin ebedi ve ger¢ek olduguna inaniyordu. Piramidin taban
diizleminde goriilen ortagag kitlesinin bazi temel 6zellikleri vardir.

Entellektiiel sinmifin iistiinde, Ortacag Hristi-yan aleminin okullarmda egitim gormiis papazlar ile diger
ruhban liyeler vardi. Bu okullarin 6gren-ciier1, dini gruba yeni girenler ve ortagag Avrupa'sinin
rahipleri Orta Caglarin kiiltiirel piramidinin 6ziinii teskil eder. Onlar kendi zamanlarinin diisiince ve
ruhunu sekillendirip belirlediler. Orta Caglann entellektiielleri gibi kendiierini ruhani simfin tiyeleri
diye adlandmyorlardi, geri kalan halk ta diinyevi (ge¢ici) ve ruhani olmayan sinifin iiyeleri olarak
aniliyorlardi. Onlar kutsal ruhim kendilerine liitfettigini ve Kutsal Ruh’-tan bir par¢canin kendilerinde
mevcut oldugunu iddia ediyorlardi. Fakat avam halka gelince, onlar bu ruhtan yoksundular, bu yiizden
Halaskar (kurtanci)’ya yakin olabilmek i¢in ruhani simif m iiyelerince vaftiz edilmeleri ve
giinahlardan ann-dinlmalan gerekiyordu. Aksi takdirde, ebediyyen giinahkar ve temizlenmemis olarak
kalacaklarda.

Kendilerini tlahi Ruh Ue birlestimiekle kitlelerden istedikleri ve onlan icbar ettikleri sinirsiz sosyal,
ekonomik, siyasal ve dinsel haklar, tiim tarih boyunca toplum i¢erisindeki yonetim ve hakimiyetlerini
emniyete almaya yetiyordu. Orta

cag entellektlielleri giizel sanatlarla, edebiyatla, felsefeyle ve bilimsel konularla mesguldiiler, fakat
tliim bu biigi dallanna Kilisenin izin vermesi ve onlan himaye etmesi gerekiyordu. Kiiise, uyulacak
kurallar ile taklid edilecek drnekler yerlestirmisti. Kilisenin iiyeleri Mesih Isa'nin yeryii-ziindehi
kutsalligim ve vekilligini iddia ediyorlardi, onlar yeryiiziinde Allah’in hitkiimranligim tesis etmekten
sorumlu olduklannm vazediyorlardi. Onlar avam halki korumalarina muhta¢ koyun siirtileri olarak
telakki ediyorlardi. Fakat avam halk Kiliseye siit, yiin, et ve diger iiriinler ile hara¢ vermek ugruna
cobanlastinlmusti.

Ortacag donemi nihai sona ulastiginda gelecek yeni bir cag konugmak tlizere yeni yildizlar zirvede
zuhur ediyorlar. Zamanin hakim ruhunun aksine onlar ileriye yonelik hareket eden kimselerdi. Onlar,
verilen ¢ercevenin Gtesinde sekulari-ze edilip genisletilmesi i¢in bilimin Kilisenin baglayici
baglarindan kurtanlmak zorunda olduguna inamyorlardi. Bilimin insanin maddi ve diinyevi hizmetine
sunulmas1 gerektigini tartistyorlardi. Fakat yerlesik resmi ruhbanlik, bilimin dini hakli ¢ikarabilmesi
ve Kilisenin, arzuladig sekilde onun amacina hizmet etmesi i¢in, onu hayattan koparnus ve dine
baglamustir. Yeni yildizlar metafizik arastirmamn, yerini insan hayati ve tabiat aragtirmasina
birakmas1 gerektigini one stirmiislerdir. Onlar, metafizigin gercek olmadigindan insanin onu
arastirmasimn faydasiz oldugunu soyliiyorlardi. Onun yerine tabiatin arastmlmasi ve anlagilmasi
lazim, zira o hem gercek hem de faydalidir. Fakat yerlesik resmi ruhbanlik, biiimi, yaradilisin sirrint



arastirma, Mesih’in tiahligim

hakli ¢ikarma ve Teslis —yani Tanrinin ayni1 anda bir ve {i¢ olmasi— sorununu ¢6zme isinde
stnirlanustir. Islam diinyasinda Ibn-i Sina gibi, biiyiik bir Ortagag simasi olan Sakit Augustine,
milyonlarca melegin, ucu yassi olmayan kii¢iik bir ignenin ucunda ve melekler sikismayacak sekilde
nasil yerlesebileceklerine dair linlii bir tez yazmustir. O, igne ucunu isgal eden meleklerin kesin
sayisim verebilmeyi iddia edecek kadar ileri gitti. Metafizikte bu tiir soyut incelemeler, insan yete-'
negi ile enerjisinin yeryiiziinde insan hayatimin kosullarini iyilestirmek i¢in harcanmasi gerektigini
ilan eden yeni yildizlarca reddedilmis ve alay konusu olmustur.

Onlar ayrica, kilisenin ve hakim kurumlann dili olan Latince yerine anadilin, kitlenin yaygin dilinin
resmi ve gayriresmi iletisimin araci olarak kullamilmas1 gerektigini 6ne stirmiislerdir. Fakat,
Hristiyan kalibiyla Roma imparatorlugunun uzantis1 olan Katolik kilisesi i¢in Latince, Incirin terciime
edildigi kutsal bir diidi. Kuskusuz Ibra-nice Rabb’in ve O’nun s6zlerinin (Incil ve Tevrat) diiiydi.
Incil diiinden sonra ikinci sirada miitealaa ediliyordu. O yiizden, Kilise, Latincenin Avrupa’mn her
yerindeki dini ve sektiler kurumlann araci olmak zorunda oldugunu dikte ediyordu. Bu goriisiin
aksine, yeni yildizlar, her ulusun veya toplumun kendi ana dilinde diisiincelerini ve duygularim ifade
etmelerine miisade edilmesi gerektigini vurguluyorlardi. Incilin biie bu dillere terciime ediimesi
gerektigini savunuyorlardi.

Hakim resmi ruhban entellektiieller, yalnizca Mesih’in diinyanin yoneticisi olduguna ve onun ikinci
gelisine kadar da kendilerinin onun vekiii olduklarina inamyorlardi. Fakat yeni yildizlar, 30

her 1rkin veya ulusun etkinlige ve geleneklere dayanan kendi 6zerkliklerine sahip olmaya haklan
olduklarim savunuyorlardi. Kiliseye yalnizca dini konularda sadakat géstermesi gerekiyordu, laik
islerle ilgili konularda degiL Ruhbanlar, feodal diizenin, Kilisenin ekonomik ve askeri bakimdan
dayandig aristokratik ve kilise orgiitiine ait kuruluslar (Hacli seferlerine savas¢i gonderen de aym
sistem idi.) gibi, toplumda hayatin esas1 olarak idame edilmesi gerektigine inamyorlardi. Fakat yeni
yildizlar feodalizmin Avrupa toplumunu dagittigina ve miisliimanlann hiicumlanyla zedelendigine,
inamyorlardi. O ylizden, onun yerini birlestirici siyasal ve yonetimsel merkeziyetin almasi daha iyi
olurdu.

Hakim ruhban entellektiieller tie donemin sonunda zuhur eden yildizlar arasindaki fark, ortacaglar iie
Ronesans arasindaki biiylik catisma-lan temsil ediyordu. Catismalarin siddetini artiran ve
Ortacaglarin ¢okiislinii beraberinde getiren de bu yeni yiidizlar olmustur. Kepler, Galiieo, De-kart,
Kant, Francis Bacon, Roger Bacon ve R6-nesansin bir ¢ok taninmig simasi, zamanin en gézde
yildizlarindan bir kagiydi. Kilisenin, teokrasisi ve kurulu ruhban entellektiielleri ile birlikte diisiisiine
etken olanlar onlardi. Onlar papaligin saldirgan elini, diger zorba uzuvlariyla birlikte, toplumun
entellektiiel, ahlaki, zihni ve sosyal hayatindan kestiler. Yeni donemin gelisi ile birlikte, sanatlar,
edebiyat, felsefe ve biiim eski yonlerini ve hedeflerini degistirdiler. Onlar, sanatlarim Isa ile Meryem
gibi Kitab-1 Mukaddes’e ait figiirleri oymasi ve resimlemesi ile sinirlamak yerine, tabiati ve insan
sekillerini resimliyorlardi.

Fakat, Ortacag doneminde sanat¢ilarin ruhban sinmifin emirlerini dinlemeleri gerekiyordu. Sizler de
Kilisenin Michelangelo gibi biiyiik sanatcilar: nasil kor ve onyargili hakimiyeti altma aldigini ve uzun
zaman onun sanatsal ozgiirliigiine ve yaraticiligina engel oldugunu ¢ok iyi biliyorsunuz. Bir sanatg1



i¢in Ortagaglardaki adi rahiplerin pengelerine yakalanmaktan daha kotii ve trajik bir sey olamazdi.
Fakat Ronesans ile birlikte kendilerini ifade etmekte ve istediklerini yaratmakta serbest kaldilar.
Kiliseye ve onun kat1 ressamlik anlayisina tepki olarak, Ronesans sanat¢ilart dylesine serbest ve
dene.tsiz gelistiler ki eserlerinde ¢iplaklig popiiler hale getirdiler. Oyleyse Ronesans sanatcilari
artik Kilisenin veya baska bir kurumun baskis1 altinda degillerdi. Ronesans ile birlikte sanatcilar,
entellektiieller ve yazarlar serbestti. Onlar ayrica sanati, bilimi, ve edebiyati Ortagag geleneklerinin
kati ¢ercevelerinden kurtardilar. Onlar klasikligin canli ruhunu ihya ettiler ve metafizik arastirmay:
ekonomik gelismeye yardimci olan tabiatin fiziki ve maddi kanunlarim arastirmaya doniistiirdiiler.

Ronesanstan dnce bu yeni yildizlar, entellektiiel 6zgiirliikten yoksun idiler. Yine de, sansiire ve zulme
mukavemet etmekle fikirlerini ifade etmek i¢in miicadele ettiler. Onlar zamamin hakim ruhuna ve
otoriteye muhalif bulunduklarinda, zulme ugrayacaklardi veya en alcak bir yolla rezil edileceklerdi
ve hatta en siddetli bir tarzda ling edileceklerdi. Buna ragmen dayandilar ve muzaffer oluncaya kadar
miicadele ettiler. Ronesans doneminde onlar, Ortagag ruhban sinifim eski manastrlanna kapanmaya,
hayatin ¢arpan

kalbinden ve toplumsal hareket ile tarihsel degisimden uzaklasmaya zorlayarak iktidarla yiikseldiler
ve zamanin entellektiiel niivesini meydana getirdiler. Yeni donem, Avrupa’da modem ¢agin dogusuna
yol actigindan, yeni y1ldizlar modem Avrupa'nin entellektiielleri oldular ve onun gelecekteki akibetini
ve yOniinii sekiilendirdiler.

Simdi Ronesans sonrast Avrupa’ya donelim. Aym yaklasim uygularsak gorecegiz ki piramidin
tabam, hala Orta Caglardan beri pek degismeyen kitleyi temsil etmektedir, 6rnegin, Roma’da S&-int
Pierre’yi ziyaret edersiniz, saatlerce, hatta giinlerce bekliyerek Papa’mn vucudunun bir kismini, yahut
asagida bekleyen insanlan isitilmesi zor olan baz1 dualarla selamlamak i¢in penceresinden bazan
cikardig kolunu gérmeyi bekleyen aym avam halkla yiizylize geleceksiniz Yine de yakici giinesin
veya yagmurlu karli gokyiiziiniin altinda tarihi manzaraya (onlara gore kesinlikle tarihi bir
manzaradir) tamk olmak i¢in bekleyenler kalblerini arindiran dinmi duygularla ve gozlerinde yaslarla
duygusal halde hareket etmekteler. Onlardan her biri kendini bos bir gemi gibi diistiniirdii, fakat simdi
Papa’mn feyziyle kendini dolu ve mutmain hissedecek, ta ki gelecek seneye aym seyleri tekrar
edinceye kadar. Ne kadar cok muhterem, zarif ve izzetli goriinseler de bu kalabalik Orta ¢aglarda
veya Hristiyanliga ihtiva etmeden ¢ok daha 6nce yasayan aym avam halk kitlesinin bir uzantisidir.
Din, tarih siiresince degisebilir. Fakat bu kitlenin mentalitesi zor degisebilir. Din, evrimei bir akisa
sahip olabilir fakat kitle cehalette ve batil itikatta yiizecektir. Bu sebepten, kendi dinlerinin 6nemini
ve degerini
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—kendiliginden dinlerini degil— tayin etmeye temayiil etmek bir halkin zihni kalitesidir. Bu yiizden,



bir dinin digerinden iistiin oldugunu iddia etmek anlamsizdir. ilerici bir dine sahip oldugunu iddia
eden zeval bulmus bir toplum, cahil ve geri oldugu siirece hatalidir, zira boyle bir toplum dinlerini
kirletilmis kiigiik kaliplara indirgemekle onu ¢okiise maruz birakmaktadir da. Aksi olarak, oncti
mentalitesini kullanmakla ilerici aydin bir toplum, zeval bulmus ve dislanmus bir itikadi en modern ve
karsilik verici dine doniistiirebilir.

Isa’min evrensel mesajina ve onun tarihte oynadig muhterem role dikkat edin! Bugiin bilinen Isa (Biz
gercekten asil Isa hakkinda pek bir-sey bilmiyoruz) Roma imparatorlarinin elindeki Dogulu kélelerin
sefaletini hakl1 ¢ikarmak icin ger¢ekte Roma imparatorlugu tarafindan meydana getirilmistir. Aym Isa
sunlar1 soylemektedir: «Biri sag yanagina vurursa, ona sol yanagim da c¢evir!», «Ceketini ¢alarsa,
elbiseni de almasim sdyle ona.» Isa, insanin sevmesini soyler, hatta diismanim bile; O, affetmeli,
giinahkarlan bile. Edilgen sekliyle Isa'mn mesaji budur. Yine de Avrupa'nin uyanik entellektiielleri
onu Oylesine ilham verici bir tarzda yorumladilar ki, mazlumlarin zalimlere karsi bir slogan,
somiirgelestirilenin somiirgeciye karsi kiyamu igin bir uyarict oluverdi. Osmanli Imparatorlugunca
isgal edilen bir dizi Avrupa’li ulus ta, isgalciye kars1 ayaklanmak, kendi bagimsizliklarim tekrar elde
etmek i¢in aynm slogandan ilham almustir.

Bu tiir yorum ile Isa, bilginin, ilhanun, hareketin ve insan onurunun kaynag olarak goriilmiistiir. O,
ayrica, kitlelere adalet i¢in, 6zgiirliik

i¢in, tiranlik ve yagmamn pengesinden kurtulmak i¢in kavga vermek ilhamum veren, insanligin
kurtaricis1 olarak ta goriildii. Fakat hayatlarim insana 6zgiirliiglinii ve izzetini iade etmeye, despotluga
ve tutsakliga karsi kiyam etmeyi kitlelere ilham etmeye adayan, boyle biiyiik insanlar, boy-lesine
kaynayan kan, zeval bulmus ve uyusturulmus bir toplumda afyona doniistiiriilmektedir.

Onu bugiin tamdigimiz kadariyla, boyle bir toplum, boyle asil bir kam afyona doniistiiren saskinlik
Petro-kimyasi gibidir. O, aynca, kendi dininin (baglilarina hizmet etmeye, onlar1 6zglirlestirmeye ve
yuceltmeye kendini adayan din) gerceklerini, inanglarim ve en iy1 figiirlerini ¢okiise ve olumsuz
etmenlere doniistiirmeye de egilimlidir. Idrak edici ve gelismeci bir zihinde, din ger¢ek anlamim
bulur. Bu yiizden, Seyyid Cemal «Du France» Kolejinde, Islam iizerine konusma yaptig1 zaman,
«Kuskusuz Islam, insanin dinidir ve ben de kabul ediyqrum ki dinin kiymeti, baglilarimn sahip oldugu
zihnin ve kavrayism kalitesine dayanir.» seklindeki tinlii s6ziinden dolay1 kendi kilisesi tarafindan
mahk(im ve aforoz edilen Emest Renan gibi insana biiytik bir ilginin ilhamum vermistir. Seyyid
Cemal’de Islam, gergek 6ziinii ve derinligini bulmustur, ¢iinkii o, derin algilayisin adamiydi. Boyle
zihinlerde din, kendi ger¢eklerini devam ettirebilir.

Orta caglan ve Ronesans1 inceledikten sonra, zamammiza donelim. Burada yine piramidin tabaninda,
ortagaglarda gordiigiimiiz aym kitleden farkli olmayan degismeyen kitleyi buluruz. Biz simdi nasil
miisliiman isek, bu simifin liyeleri de Orta ¢agda Hristiyan idiler. Ve, nasil ki diger Is-

lam toplumlarinda benzer miisliimanlar var ise simdi biz de bu toplumda miisliimamz. Baska bir
deyimle, bugiiniin alisilmis miisliimanlan, kendi toplumlarmda miisliimandirlar, tipki alisilnus
Hintlilerin kendi toplumlarmda Hindu, Budist, veya Vedik olduklar1 gibi.

Her hangi bir toplumda, kitlenin mentalite-sinde goriildiiglinde din, sekilde aymdir; zira, Bati
Avrupa’da dahi, her hangi bir toplumda kitlenin zihinsel yapisinda ¢cok az bir degisim olmustur.



Bugiin Fransa’da, Ronesans'in merkezi olan ve Avrupa’y1 liberalizm, demokrasi, insan haklan ve dini
toleransa siiriikleyen aym Fransa’da, bilim ve uygarligin bu asil merkezinde hala menta-litesi Orta
(Caglardan bu yana pek degismemis ayni alt simfi bulabiliriz. Bu ylizyilda dahi Roma, miisliimanlarin
bir camiye sahip olmasina izin vermemektedir, halbuki isldm daima Hiristiyan ve Yahudi azinlig
kabul etmis ve onlara ibadet 6zgiirliigiinii vermis, tarith boyunca onlara misafirler gibi davranmistir.
Italya ancak biiyiik bir korku ve cok miktarda tahdit ve sartlarla bosanma konusunu ortaya
koyabilmistir. Fakat her ne kadar sinirli bir bosanma idiyse de Kilise onu kabul etmedi. Bu tiir
kosullar altinda piramidin tabaninin Orta Cagdan bu yana degismedigini iddia edebiliriz. Ronesans
geldi ve gitti, Kepler, Galileo ve digerleri geldiler, basan kazandilar ve hakim oldular; entellektiiel
simf daima degismistir; fakat piramidin tatsam tarihten 6nceki her hangi bir zamaninda oldugu gibi
atil kaldigindan degismemistir.

Zamanin entellektiiel simfi, Orta Cag yi1ldizlarimin diisiinceleri uzantisinda tiimden degismistir.
Kiiltiirel sosyoloji acisindan, simdiki entellektiiel simfta su 6zellikler mevcuttur: O metafiziki
akimlara, dini hislere, eski sekliyle felsefi diisiinceye, ideal gayba ve hakikata inanisa, hakki aramada
zekanmn mesgul olusuna ve teokrasinin evrensel veya yerlesik sekline karsidir. O, dogmatizme ve
sentimentalizme kars1 bilimciiigi savunur. O, tecriibe, analiz, mantik ve muhakeme yoluyla
incelenemeyen bir seyin gercek olmadigim iddia etmektedir. Dinin, ahlakin, ve bir ¢ok Dekartvari
normlarin anlasilabilir ve analiz edilebilir olmadigindan ger¢ek olarak kabul edilmeyeceklerim
savunmaktadir. Kainatin ve bilinmeyenin sirlariyla ugrasmamn Bilimin konusu olmadigina
inanmaktadir. Bliimin gorevi tabiat kanunlarim ve giliclerinm kesfetmek ve insanin tabiattan ekonomik
bakimdan faydalanmasim saglamaktadir. Bilim insanliga rehberlik etmeyecektir, fakat tabiati denetim
altina almaga ve onun gii¢lerini ¢alisir hale getirmeye muktedir olabilmesi i¢in onu giiclendirecektir.
O, ister materyalizm, ister na-tiiralizm, isterse radikalizm olsun realizmin yalmzca fiziksel, i¢glidiisel,
maddesel ve dogal sekilleriyle algilanabilecegini iddia etmektedir. Yalnizca somut, pratik, maddi ve
insanca kavranabilir sekliyle realizm insamn hedeflerine ve ihtiyaglarina hizmet edebilir. Bu fiziksel
ve potansiyel simirlan agmak, insanligin ¢okiisiiyle neticesini bulacak 6znel idealizme ¢cabalamak
olacaktir. Insam &liimden sonra baska bir cennete davet eden dinin yerini, dliimden dnceki bu hayatta
va’dedil-mis arzi imar etmeyi amacglayan bilimin almas1 gerektigini iddia eder o.

Francis Bacon’un «Bilim insana tabiata hiikmiinii ge¢irebilme kuvvetini verir» ifadesi, eski, hakikat
i¢in arama isini, yeni, kuvvet i¢in hararetli arastirmayla degistiren modem entelektiielligin slogam
olmustur. Oyleyse Avrupa’da modern entellektiielin ¢ikisiyla kuvvetin kaba ¢i8ir1 eski ruhsal
aramalarin yerini almaya basladi. O’nun suretinde yaratilan insan ilk defa kainatta Allah'in kiigiik
evreni diye amldi, fakat simdi o tabii bir yaratigin konumuna indirgeniyordu, yeni burjuva toplumunda
bir tliketici oluyordu. Dinin diinyadaki tiim degerlerin miikemmel mi-henktas1 oldugu veya onun
insanmin Kutsal olanla yakinligi ile miikemmellik elde etmesine yardim etmege muktedir oldugu
seklindeki' eski kavramin aksine, yeni entellektiiel simif hiimanizm ile onun ladini ihtiyaglari ve
insanligin isteklerine olan ilgisine dayanmaktadir. Dinin ne biiimsel ne de nesnel oldugunu iddia
ettiginden yeni entellektiiel sinif dini reddetmis, onu kii¢iimsemis, ona muhalif olmus veya ondan
kacinmistir. Bu, modern ¢aglarin Ortagag donemlerine tezat halindeki farkli karakteridir.

Piramidimiz agisindan ¢agdas Bat1 toplumu-nu yoklamak i¢in gérecegiz ki; entellektiiel tabaka,
karakteristikleri 19’uncu yiizyilda sona eren 17’inci, 18’inci, 19 urtcu ve kismen 20’inci ylizyilin ilk
dilimi ile aymidir. Bilimcilik, tiiketicilik ve para! para! para! onun hayat felsefesinin temel unsurlarim



olusturur.

Fakat bu toplumda belirli tecrit edilmis yi1ldizlar, Orta Caglarin sonunda ortaya ¢ikan, aym sekilde
tecrit edilmis yildizlarca oynanan aym rolii oynamak i¢in entellektiiel sinifin seviyesinden

yukarida zuhur etmeye baslamiglardir. Yeni yildizlar, yerlesik entellektiiel simfin diisiindiigiinden ve
hareketinden farkl1 olarak diisiinmiisler ve hareket etmislerdir. Onlann anlayislan, onsezileri,
gorusleri, hisleri, bilimsel varsayimlan ve ideolojiieri, modem hayat ile uygarlik anlayislari,
zamanimizin bilinen entelektiiellerine aykiridir.

Yeni yildizlarin zuhur etmeye baslamalar1 ve Avrupa’da kendilerini 6ne siirmeleri ikinci Diinya
Savasindan soma olmustur. Yine bu donemde, Brecht’in sdyledigine gore biiim, Almanya’da
Fasizmin zuhuru tie birlikte yeniigisini ilan etti. Ve yine aym1 donemde hakim entellektiielitenin temeli
sarsilmaya baslamisti, zira biiim insanliga kilavuz olamiyordu. Biiimin ve onun iirettigi kuvvetin
sonucu ile Avrupa sOmiirgeci bir gii¢c olarak goriinmeye basladi. O, somiiriislinii genisletti ve
diinyadaki insanligin yariya yakin boliimiinii mahvetti. O, diinyay1 besyliz miiyon insan ile bir miiyar
besyliz milyon yerli olarak boldii. Sonugta, Avrupa’li olmayan bir¢ok 1rk yokedildi, Bu suglarin bir
cogu uygarlik adma yapiliyordu. Hepsinden de kotiisii, bilimin ¢igek acgtigr bir zamanda iki diinya
savasi patlak vermis ve diinyanin yansim kirmustir. Hakim entellektiiel sinifin asil ii-kesi olan biiim,
kendiliginden bir sorun olarak ortaya ¢ikmus ve yeni yildizlarin zihinlerini isgal etmeye baslayan
bliylik bir sorun oluvermisti.

Yiizyillardir sakinilmis bulunan kaba ve tiksindirici ilkel tutum olan 1rkgilik ta bilim ad1 altinda
tekrar tamtilip zorla kabul ettiriliyor ve uygulamaya konuluyordu. Bir biiyiik toplumsal gii¢ olarak
simf ¢catismas1 somiirgecilik teroriiniin

siddetini arttirmaya baslamustir. Cokiik ve dejenere olmus belirgin dinlerden ¢ok daha fazla insanliga
yol gostermeyen ve onlan baskalastiran aldatici ideolojiler, farkli yollarda insanliga tesir etmeye
baslamuslardi. Biiyiik filozoflar, biiyiik diktatorleri hakli ¢ikarmak ve onlan desteklemek i¢in
kullamliyordu.

Bilim biiAyiik uygarligin yanibasmda genis insan kitlelerini kurban eden bilimciligi tiretmistir. Biiyiik
saylida, Avrupa’li olmayan uluslarin kitleleri, kendisini bilim giicli ve araglan ile silahlandiran

Avrupa somiirgeciliginin direkt hedefleri olmuslardir.

Bilim, insana iktidar saglamasinin yamsira, aym zamanda onun zengin olma iste8ini yerine getirmek
i¢in de kullanilirdi. Bilim, paranin hizmetgisi olmustur. Ge¢gmiste para ve bilgi, birbirlerinden ayn
idi. Bir sairin dedigi gibi, parali olan akilli degildi, aym zamanda akill1 olan da paral1 degildi:

«Akil ve zenginlik nergiz ile giile benzer
Zira her ikisi de ayn yetisir
Her kimde akil varsa, zenginlik yoktur

Ve kimin zenginligi varsa, akl1 eksiktir.»



Gecmiste kisinin ya bilgisi ya da parayr se¢mesi gerekiyordu. Eger o zenginlik sahibi olmak istiyorsa
pazar yerine gotliren yolu izleyecekti. Eger bilgi elde etmek istiyorsa evinin bir kdsesinde emekli
olmay1 veya digerleriyle kendisine eslik edilecedi yerde inzivaya ¢ekilmeyi sececekti. Orada
acliktan, yoksulluktan ve mahrumiyetten ac1 ¢ekmek zorunda olacakti. Yine de bilginin vakan

ve diisiincenin kutsalligryla hikmet hayati yagsamay1 tercih edecekti. Fakat simdi zenginlik ve hikmet
bugiinlerde moda olan bir yolla degil fakat erkek ile disinin esit olmadig geleneksel bir yolda
ciftlesmistir. Bilimin kuvveti arastirmak ve kuvvete —hakka degil— hizmet etmekte kullandig
olgusuyla o, paramn hakim erkek oldugu bu evlilikte geleneksel halim-selim kadin olmaya
indirgenmistir. Bilim adamu kapitalizme dayanan burjuva sisteminin bir parcgasi olan bu kurumda
baska bir kiigiik agidir. Biiim adamunin remnyc ve paraya ihtiyact vardir, oyleyse o kaginilmaz olarak
kapitalizme ve burjuvaziye dayanmaktadir. Onu kapitalizmin elinde alet olmaya zorlayan bu maddi
ithtiyaglardir. O halde, biiime dikte eden ve bir ¢ocugun nasil biiyiiyecegini, egitilecegini, ve yetiskin
oldugunda sistemin ihtiyag¢ ve isteklerine hizmet edecek tarzda nasil sekillenecegini tayin eden hakim
gii¢c kapitalizmdir. Cocuk sistemin merhametinde bir 6ksiiz gibidir. Onceden 1smarlanmus bir egitim

ve 0gretim sisteminde yetisen bir arastirmaci, calismalarinda serbest olamaz. O, kesfedilmek,
tasarlanmak ve yapilmak tizere 1smarlanam kesfetmek, tasarlamak ve yapmak zorunlulugundadir. O,

Mussolini’nin felsefecilerinden farkli degildir. (¥) Kisacast, bilim, bilim adamumn ve felsefecinin
oldugu kadar kapitalizme ve burjuva sistemine imitsiz esarettedir.

Bununla beraber, son li¢ asrin ¢ergevesi i¢erisinde diisiinmeye meyilli, dar goriislii ve tiimden uyanik
olamayacak kadar uyusturulmus ¢agdas entellektiieller, yeni yildizlarin zuhurunu ve onlann yeni goriis
ve fikirlerinin meydan okuyusunu yeni algilamislardir. Bu yeni simalar bugiin oldugu gibi, bilimin
tutsaklig iie, insan1 metar-yalist ¢evreye hapseden hiimanizm iie, insana hizmet etmekten, onu
uyandirmaktan ve ona kilavuz olmaktan —alisa geldigi gibi— uzaklastinlan, ta-rafsizlastinlan
bilimcilik iie, kdinatta realitenin algilanmas1 ve hakikatin tesisi esas1 olarak muhakeme ve mantika
dayanan rasyonalizm ile —bunlar sarsilan fakat tiim yapimin diisiisline etken olacak yeterlikte sert
olmayan modern entelektiielligin kiiltiirel yapisinmin ana direkleridir— aralan agik olarak
bulunmuglardir. Kepler ve Ga-lileo gibi zamanimizin yeni yildizlar1 hakim simifta, hakim bilim ve
entellektiiellige karsi kiyam etmislerdir. Onlar, baska yeni bir giiniin yakinda insanligin tizerinde
aydinlanacagi olgusuna diinyanin ruhunu uyandirmayi ¢cabalamislardir. Onlar, eski donem kendisini
tilkettiginden, baslayacak yeni donemin miijdecisidirler.

Bu yildizlar kimlerdir? Onlan tanimak ve goriislerini anlamak vazifemizdir, zira ¢agimiz on-

konularda toplantilara katilacagim soyleyerek hemen oday: terketti. Diktatore kim soru
sorabilir veya ona itaatsizlik edebilirdi?

larin diisiince ve kuramlarinca etkilenmektedir. Onlan tam ve siradan tanmitinu zamamn ve bu anlatimin
otesindedir, yinede, bu ¢agda biiyiik etkileri oldugu goriilen bir ka¢ isimden s06z etmeye calisacagim.

Bu simalardan biri Eugene Ionesco’dur. Rhi-noceros adli kitab1 Farsca’ya terciime edilmistir.
Ionesco, yeni bir tarzda, farkli bir yolla diisiinen ve eserlerinde yeni tip insam temsil eden biiyiik bir
sanatc1 ve toplumbilimci yazardir. The Crisis of.European Conscrence (Avrupa Vicdanmin Bunalimi)
adl1 biiyiik eseri yakinda Farsca’ya kazandiracak olan Rene Guenon bir bagka biiyiik simadir ki,



modem Bat1 diinyasina kars1 kiyamda bir biiyiik yeni ruhun dogusunu goriintiilemistir. Psikoloji ve
antropoloji lizerine orjinal eserleriyle iki defa nobel 6diilii kazanan Alexis Carrel yeni yildizlarin en
biiyiik simalarindan birisidir. Man the unknown (Insan Bu Meghul - 1938) iie onun zihinsel, felsefi ve
duygusal yansimalarim iceren «Dua» ve «Yaraticiy1 diistiniisiim» adl1 iki denemesi de Fars¢a’ya

terciime edilen eserlerdendir. (%) Son biiimsel arastirmalarina dayanan «Hayatin Yol ve Usulii» adl
kitab1 bugiiniin hakim bilimine aykin olan bir biiim ¢alismasidir. Onun etkisine gelince hi¢bir ¢agdas
bliim adamu son iki on sene miiddetince ona rakip olamamustir.

Frantz Fanon, bilinecek bir baska simadir. Onun biiyiik eseri «Yeryliziiniin Lanetlileri» ne yazdig
onsOzde Sarte sunlan sOyler:/ «... Fanon Engels’ten bu yana tarihin isleyisini giin yliziine 1ik
¢ikarabilendir.» Sartre bu eserden, Ugiincii Diinyada bir adanun iznimiz, kurallarimiz, seslerimiz ve
sloganlarimiz olmadan konugsmasi, beklenmeyen bir adamin hazirladigl bir bomba olarak s6z eder.
Fakat o konusmakta, bizse sessiziz. O, bize kars1 olan tiim insanlar1 kiskirtiyor «Gelismekte olan
ilkelerin yerlileri, birlesin!» Fanon, bu bombanin yapimcisidir. Fakat onu bu ¢cagin igrenc,
tiksindirici, sefil ve bozuk kalbinde —bu sehrin (Paris’in) kalbinde— patlatayim ki bu kalbin imhasi
ile diinya bagimsizligina ve insanligina tekrar kavusabilsin. Sarte bu sozciikleri Miiselman
Restaurant’taki konusmasinda ifade etmistir. Fanon’un denemelerini i¢ceren «Yeryiiziiniin Lanetlileri»
ile «Afrika devrimi» de Fars-¢aya terctime edilmistir.

Profesér Chandel ¢ok yonlii bir simadir. Bir Islamojist olarak o Islam hukuku ve hukuk ilminde biiyiik
bir otoritedir. O, sik sik Sarte ve Ca-mus gibi varoluscgularla bir araya gelen biiyiik bir diisiiniir ve
bilgindir. Iki yonlii bir yazar olarak onun eserleri, Dogulu okuyuculara oldugu kadar Batil1
okuyuculara da ortiilii ve belirsiz olarak gortinmektedir. Fakat her iki kiiltiir agisindan diisiinebilenler
i¢in eserleri olduk¢a anlamli ve orijinaldir. Onun biiylik eserleri sunlardir: Taklit Sosyolojisi,
Varolus Endisesi, biraz varoluscu fakat varolusgu goriisiinde Dogulu olan «Giivenimiz Neredediry
ve «Hg>-yatta Kararsizligin Ilkesi». Kararsizlik ilkesi kavramm yenidir; her seyin bilim vasitasiyla
tayin edilmesi gerektigine inanan modem entellektiie-lin zihninde yer etmez o. Fakat bugiin boyle bir
ilkenin Fizik’te, Kimya’da ve diger tabii bilimlerde mevcut oldugu ortaya ¢ikarilmustir. Bilimeilige
bu ylizden bu yeni ilkenin ¢ikistyla hiictim edilmistir.

Cezayirli biiyiik diisiiniir Omer Mevl{d ta bu y1ldizlardan biridir. Albert Einstein —kendi
kendisinden daha derin olarak miitalaa ediimekte— Max Planck, Katib Yasin, siirde, tiyatroda ve
elestiride bir dahi Eliot ve esas olarak toplumsal konularda ilgiienen Omer Uzgan tiim bunlar
zamanimizin digar birka¢ seckin yildizlaridir.

Beklenmeyen sekilde Sartre de bu simalardan biridir, grubun tam iiyesi degilse de. Zamanimizin goze
carpan bir simasi olarak Sartre bagli oldugu entellektiiel grup icinde anti-entellektiiel hareketin ve
kiyamin ruhuna onciiliik etmistir. Bu grubun diger simasi diisiincelerinde Sartre’den daha 6nemli ve
derin olabilen Martin Heidegger’-dir.

Diisiincelerinde daha orijinal, cagdas ve isabetli olmakla Jaspers hem Sartre’yi hem de Hei-degger’i
geemektedir. Zamanmin akisindan bu grubun diger simalarindan s6z edemedigime iiziiliiyorum. Fakat
Farsca terclimeleri de bulunan birkag basliktan s6z etmeme miisaade buyrun: A¢lik ve Susuzluk,
Insanin Akibeti, Isa Tekrar Carmiha Gerildi. Bu sahsiyetlerin diisiinceleri ile asina olmak hayattaki
sorumlulugumuzun bir pargasidir. Fakat okumamizi terclime eserlerle sinirlandirmaya ¢alismamaliyiz.



Bilgi, hakikat ve kendimizi gelistirmek yoniindeki arastirmamizi simrlandirmaya meyiili diger
engellerin ve faktorlerin tarafimizca ortadan kaldirilmasi 1azim. I¢inde yasadigimuz ¢ag ve
zamanimizin bu yeni diisiincelerince haberi verilen yeni ¢agl tammmaya ¢alismaliyiz.

19’uncu ylizy1ldaki materyalizm ve natiira-lizm savunucularimn aksine bu modernlik sonrasi
diistiniirlerin ana 6zelliklerinden birisi insant bir fiziksel veya fenomensel yaratiktan farkl1 diistiniiyor
olmalaridir. Onlarin ¢ogu ingam doga tistii bir varlik, gercek oniinde tanrimn biiyiikliigiinii yansitan
bir varlik olarak diisiinmeye meylederler. Hatta onlardan bazilari, Sartre gibi, Tanriya veya
metafizige inanmay1 reddeder, insam hala doganin ve maddenin 6tesinde yegane yaratik olarak
gortirler. Bu grubun bir diger 6nemli 6zelligi, bilimin insana yol gosteremeyecegine, ki-s il 1gini
mitkemmellestiremiyecegine inanmalaridir. Gergekte onlar, bilimin, burjuvazinin ve materyalizmin
insanlig cirkinlestirdigini ve insanliktan ¢ikardigim sdyler. Fakat o bir diisiisten de 6tedir. Onlarin
kayda deger bir ozellikleri de yerlesik hakim diizene, onun insana ve insan hayatina dair felsefesine
kr™ oluglaridir. Francis Bacon ve Roger Bacon’un jilimsel yontemleriyle Kant’in ve Dekart’in
rasyonalizmini kabullenmeyen son ii¢ ylizyilin felsefi diislincelerinin dayanaklar1 ve yayicilari, yeni
grubun iiyeleri, bilimin isabetli, hakikati bulucu ve aydinlatict sorumlulugunu geri almas1 gerektigine
inamrlar. O, insanligin 6zel bir boliimiiniin ¢ikarma ve iktidarina hizmet etmekten kagmdirilmalidir.
Onlar, bi limin as1l hedefinin insanin ahlaki ve zihni miikemmelligi elde etmesine yardim etmek
olmas1 gerektigine inamrlar. Fakat yerlesik entellektiiel, biiimin bu diizeltici roliine muhalif olmustur.

Thsanin hayati ii¢ ilkeye dayanmaktadir: Objektif, estetik ve ahlak. Ilk ilke bilim ile gdsterilmistir.
ikinci ilke sanatin esasnu olusturur. Ugiincii ilke ahlakiyatin esasim olusturur. Mevcut sekliyle 46
bilim, insan varolusunun yalmzca objektif ilkesini izhar edebilir. Modern fizikte iki biiyiik kafa;
Albert Enstein ve Max Planck, kainatin hakkinda korku ve merak duygusuyla harekete gecirilmedikce
hi¢ kimsenin kainat hakkinda herhangi bir gergegi kesfetmeyi basaramiyacagim one stiirmiiglerdir.
Eins-tein, iki temel prensip —madde ve enerji— arasinda fizigi dislayan bir hakikati aramakta
oldugunu sdyler. Bu hakikatin bazi zamanlarda kendini madde olarak, bazan da enerij olarak gosteren
— fizik 1¢in bilinmeyen olarak kalan ve ebediyen bilinmeyen olarak kalacak bir mevcudiyet olduguru
sOyler. Einstein, «Tanr1 diye adlandirmak istedigim bu-dur» der. Max Plank’m fizigin yaraticis1 diye
nitelendirdigi Kepler, kainatin, kainat ve onun dogal unsurlarinin hiikmedicisi bilincin, zekanin ve
sezilir iradenin yaraticis1 olduguna inantyordu. Kepler kainati, kendi zeka ve iradesiyle yasayan
bilingli bir viicut olarak telakki eder goriinmektedir. Bu Max Plank’m Kepler’i nasil gordiigidiir. O,
Kepler’in aksine, gercek bir bilim adaminin Kozmoz haklimdaki diisiincesinde yansittigi mistik
hayrete sahip olmayan baska bir fizik¢iden s6z eder. Bu fizik¢iye gore kainat, herhangi bir hitkmedici
iradesi olmayan diizenli sayisiz elementler kitlesinden baska bir sey degildir. Her ne kadar o, s6z
gelimi X 1sinlarinin fare kuyruguna tesiri gibi bir kag bilimsel bulus yapnussa da, hatta Keplerden
daha zeki ve kompetan oldugu halde modem fizigin babas1 Kepler ile bir benzetmeye gelemezdi.
Plank, bu mistik hayretin veya inancin biiyiik bilim adamlarina isaret ettigini one siiriiyor 'gdriiniiyor.
Bilim tapmagimn kapisinda imandan yoksun olanin girmesine izin verilmediginin yazildigim soyliiyor
0. Boyle sozciikler 6zellikle biiyiik bir bilim adam tarafmdan sdylendiklerinde bizim zamanmnuizda
oldukca yenidirler. Boyle sozciikler dindar insanlarca konusulmus olabilirdi. Fakat son ilci yiizyilin
her hangi bir bilim adammca degil. Zamanimizin yi1ldizlan tarafindan yansitilan bu modern sonrasi
goriiniisler esasindan, bu donemin sonunda zuhur edecek yeni bir ¢gaga inandmliyo-ruz. Zamanmmiza
meydan okunmakta, onun halcim entellektiieileri ile bilim adamlannmin yetersiz, dar diisiinceli ve
imans1z olduklar1 kamtlanmakta, fikir ve diisiincelerinin de bayat ve etkisiz olduk -lan



gosterilmektedir. Ve onlarin iddialan yem yildizlarca alay konusu olmaktadir. Bir 19’ uncu ytizyil
fizyolojisti olan Claude Bemard ilk olarak yagi kesfettiginde o kadar gurura kapildi ki nihayette
tanr1y1, ruhu ve insanlar hakkmdaki tiim hakikatlan buldugunu iddia etti. O, tiim bunlarin kendisince
tanrimin ve insanin ilk 6zdegi olan yagda mevcut olmalar1 gerektigini soyledi. Boylelikle o, formiiliinii
meydana getirdi ve onu insan hakkmdaki en biiyiik hakikat olarak miitelaa etti. Bir keresinde
tesadiifen onun resmini gérdiim. Ona bakarak —yag hakkinda sdylediklerinde ger¢ekten de haklidir—
diye kendi kendime giilmeye basladim, zira kendisi hayatinda kocaman bir yag yigin1 olmus olmali.
Bu adamin, kendi cerrahi nesterinin vuruslan altinda onlar1 hissetmedikge tanriya ve ruha
inanmadiginm biiylik bir gururla ilan ettigi sOylenir, insana ve onun varligina yonelik tutumlarinda
modem zamanlarin entellektiieileri de Claude Bemard’tan farkli degiller. Fakat cagin biiytlik
fizyolojisti Alexis Carrel’in insam nasil merhamete, sevgiye ve ban§a davet ettigini mukayese edin.
Bir civeivin kalbini kendi bedeni disinda otuzbes sene canli olarak muhafaza eden ve hayatinin
cogunu insanin kan damarlarina veren insanligin bu biiytlik dahisi, askin, hayranligin, sevginin ve
bagliligin insanda, onun temel fiziki ihtiyaglar1 olarak dogustan varoldugunu 6ne siirmiistiir. O, ask,
tapinma ve ibadet eylemlerinin insani, diinyevilikten kainatin gizemli ruhsal merkezine dogru ¢ekmek
suretiyle insan ruhuna evrimei bir rotay1 baslattigina inanmaktadir. O der ki: Ibadet, ruhun iginin
karanlik gecesinden askin yiice diyarina yiikselmesine etken olur. Bemard tipi bir bilim adanminin
kendi objektif alamindaki simirlamalar igerisinde diisiinmeye devam ettiginin aksine, bu, bilimin yeni
yildizinin nasil diistindiigiidiir.

Sonug olarak, zamanmmizin pramidinin tabam dindir. Fakat, bu din bilime gore ikinci derecededir.
Pramidin iist kesimi, ¢ogunlukla dindar olmayan entellektiicllerin yeridir. Ve zirve ise, genellikle
gelecekle ilgilenen o daginik yildizlarin yeridir. Onlann bir dini vardir, fakat pramitte gosterildigi
sekliyle onlann dini ile kitlenin dini arasindaki mesafe, entellektiiel simfin baglandig kiiflirle olan
mesafeden daha uzundur.
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KULTUREL KAYNAKLARIN ORTAYA CIKARILMASI VE ARINDIRILMASI



Bu aksamki konusmamin konusu kiiltiirel kaynaklarin ortaya ¢ikarilmasi ve arindirilmasidir. Bv>.
konu, temel yiikiimliiliigii bu tilkedeki yasamin en hayati maddi kaynaklarindan birisini ortaya
cikarmak ve saglamlastirmak olan bu sehirde yasayan sizlerin bir¢oguna asina olmali. Nasil ki bir
ulus veya toplum biiyiik sakl1 kaynaklarina ragmen, onlan arastirmak ve kullanmak i¢in gerekliligi
duyulan beceri ve ehliyetten yoksun olmakla a¢ ve muhta¢ duruma gelebilirse; aym ulus, bliylik
kiiltiirel ve manevi kaynaklarina, kendi uzun tarihinin uygarligimn biiyiik katkilanna ragmen, onla-n
yeniden kesfetmek ve diriltmek i¢in derin goriis ve kavrayisim kaybettiginden entellektiiel ve ruhsa]
bakimdan sefillestirilmis olarak kalabilir. Afrika ve Asya’da, kendilerine zengin ve bol kiiltiirel
kaynaklar ihsan edildigi halde yine de vahsi, geri, cahil ve ahlaken ve ruhen mahrum olmakla
su¢lanan bir¢ok ulus vardir. Bundan dolayidir ki bir ulusun maddi ve kiitiirel kaynaklan ile onlann
birbirlerini nasil etkiledigi arasinda direkt bir bag goziimiize ilisiyor. S6z gelimi, bir ulusun mevcut
kusag kendi kiiltiirel ve ekonomik kaynaklarim, ne kadar genis ve verimli olsa da, arastirmada ve
meydana getirmede uygun ve tesirli kapasite iie beceriden yoksun ise, o ulus, ac¢lik, cehalet, hastalik
ve kiiltiirel zayiflik sorunlarim ¢ézemeyecektir. Bu ulusun yoksulluktan refaha, ekonomik ataletten
ekonomik etkinlige, ekonomik bagimliliktan ekononrk ve kiiltiirel yaraticilik ile tiretkenlige
gecebilmesi i¢in kendini tanima ruhu ile kendisini silahlandirmasi gerekir ki; kendi kiiltiirel ve ruhsal
hayanm ataletten ve ¢okiise yuvarlanmaktan kurtarabilsin. O, kendi kiiltiir ve ruhunun bakir unsurlarini
arastirmak ve kullammim yapmak i¢in dyle yaratici bir tarzda gerekli kapasiteyi gelistirmeli ki. bu
unsurlar ulusun tiim fiziksel ve kiiltiirel sathalarinda dinamizmi ve gelismeyi harekete gecirecek ve
seferber edecek onemli bir rolii oynayabilecekleri hayati ve giiclii ahlaki ve ruhsal giiclere
doniisebilsinler. O halde, kendi dogal kaynaklarinin kullammim saglayan, ulusun teknik ve bilimsel
verimliligidir. O, bu nitelikten yoksun ise, kendisine ¢okg¢a yeralt1 zenginlikleri bahsedilmis olsa bile
bagimlilik ve mahrumiyetle yiizyiize gelecektir.

Kiiltiirel ve tarihsel uyanis duygusuna sahiplenmis bir ulus muhakkak, kendi atil ve geri halini,
zihinsel ve ruhsal ¢okiintiislinii, liretmenin ve ortaya ¢ikarmamn dinamik sekline ve ahlaki, ruhsal ve
toplumsal yaraticiliga degistirmeye muktedirdir. Boylesi bir ulus, kendi statik ve ¢okiik kiiltiirel ve
maddi sahipliklerini yaratici ve yapici sekillere ve anlamlara doniistiirecek gerekli kapasite-

ye haizdir. Bu tiir bir yeterlilik ile bir ulus, ilerici gelismeleri ekonomik yonden gelisen, iyilesen ve
bityiiyen topluma dogru yiikselmekle ileriye gidebilir. Insanligin birlestirici gelismesine katkida
bulunmakla ve kendi deneyimini, normlarim, yontemlerini, ahlakini gelistirmekle bu toplum kendi
yolunu bulmal1 ve onun kisiligi haline gelmeli. O, gelismis bir baska ulusun kopyasi olmaktan
kacinmalidir. Ulusal ve uluslararasi bakimdan kendini tanimamn, kendi kendine birlestirici olmanin
ve kendine giivenmenin derin ve azimkar duygusunu elde ettiginden bir dizi Asya’l1 ve Afrika’l1 ulus,
bereket versin, bilingli bir yolla Bati kiiltiir ve uygarliginin hitkkmedici alam disinda kendi yollarim
bulabilmisler ve ylikselebilmislerdir. Batiyla ilgili izlenimlerinde olduk¢a duygusal olan 19. yy.’1n
en-tellektiiellerinin aksine, bu yiizy1lin Ugiincii Diinya entellektiieileri 19. yiizyiidaki seleflerinden
daha fazla olarak Bati toplumunun kiiltiirel ve bilimsel manzaralari ile yakin temaslar1 olmustur. Bu
yiizyilin idrak edici entellektiieileri anlarrlaya basladilar ki, toplumlarmda Dogu’nun Bati diisiinceli
entelektiiellerince sebep olunan Batililasmis nesil ile yerli diisiinceli nesil arasindaki bosluk
Ikincisini kiilli olarak Bati’ya ve onun kiiltiiriine bagiml1 kilmistir. Bati’dan 6diing aldiklar: y veya
ithal ettikler1 seyler acik¢a gayelerimize ve sorunlarimiza ilgisizdir. Dogu acliktan kivranmakta. Bati
ise cok yemekten kivranmakta. Sozleri toklugu ima eden birisi agliktan 6len kimseye bir anlam ifade
edemez. Batmm sozciikleri Batii i¢in duvarli, uygun ve anlamlidir. Onlar yalnmizca kendi yerli



topraklarinda zengin iiriinler verirler, yabanci toprakta degil. Eger Dogulu toprakta ekilirse asli
lezzeti-

-

ni, kokusunu ve 6nemini yitirebilir. Batili1 kavramlar bir ka¢ yeni Dogulu entellektiielin zevkine hitap
edebilir, fakat Dogunun sorunlarina ¢6ziim temin etmede pek fazla yardime1 olamazlar. Fakat en
bliylik insan diisiiniirlerinin Batidan oldugu olgusunu thmal etmemeliyiz. Onlann en son entellektiiel
ve bilimsel buluslar ile diisiinceleri insamn ve toplumunun temel sorunlarim tigilendirmektedir. Bu
arada, isaret edilmesi gerekir ki, tipik olarak Batil1 veya asli halde sunulanin coguna Dogu, yabanci
degildir. Dogunun, yeni ve Batil1 olarak miitalaa edilen bir ¢cok seyde derin tarihsel deneyimi vardir.

Bir dizi varoluscu diisiince ve kavranmun Dogu felsefesinin derinliginde kokleri vardir, fakat onlar
Dogu’ya sanki Dogulu i¢in timden yeniymisler gibi sunulmaktalar. Batili fikir ithal etmeye
kendilerini vermisler s6zde Dogulu bllimadamlan, Dogu’nun felsefi ve ruhsal geleneklerine birazcik
niifuz edebilselerdi, varolus¢ulugun koklerinin Dogulu diisiincede gdmiilii oldugunu bileceklerdi.
Dogu’nun felsefi tarihi ile asina olmadiklarindan dolay: onlar, Doguya fena halde iistlinkorii bir yolla
varolusculugu (existansiyalizm) felsefi, psikolojik ve sanatsal boyutlan bakimindan maddeci ve
sanayilesmis Batida kendini kesfetmenin ve kendiliginden uyanisin en derin deneyimini sunmustur.
Kierke-gaard’tan Sarte ve Jaspers’e kadar varolus¢u hareket, mevcut maddeci, diinyayr ve onun,
insan top-lumunda kendiliginden tiikenisi ve ¢cokiintiiyli meydana getirmekten sorumlu olan
tiiketiciligin tizerinde durmasini protesto eden ve ona karsi direnen felsefede kendiliginden uyanisin
genisletilmis sekli olarak kendini gostermistir. Bu hareket Bati’-

nmin ruhsal gereksinimine karsilik verdiginden derinlik ve anlam ile dolu oldugu kuskusuzdur. Fakat
Dogu felsefesinin ruhsal deneyimi ve 6gretisi ile mukayese edildiginde oldukga cilizdir.

Varolusgulugun temel ruhu, genellikle insan seklini fiziki diinyadan yabanci varsayan insanin kendi
cinsi i¢in duydugu sorumluluk duygusundan kaynaklanan siddetli bir 1zdirap duygusudur. Bir bagska tip
endise vardir ki insanmin kendi hayatindaki hedef ve istikametinin eksildiginden neticesini bulur. En
nihayet, insamn timitsizligi ve yeisi baska tiirden bir endiseye yer verir.

Bunlar varolus¢ulugun en merkezi konulandir. Aynm konular, deneyimden ve goriiste daha derinlikli
olarak Islami Sufizm’de, Taoizm’de, Budhizm’-de ve diger bir¢ok Batii1 mistik inanislarda yaygin
dir. Ne yazik ki. Dogulu diislincenin ve ruhaniye-tin bu yonii, modem Bat1 felsefi diisiiniisii ile
mukayesede ya bir yana birakilmakta veya hafifsen-mektedir.

Bir ¢ok iran’l1 6grenci ¢cok geng ve entellektiiel bakimdan olgunlasmamus bir halde iken, heniiz kendi
kiiltiirtiniin, dininin ve tarihinin derinligini degerlendiremeden Avrupa i¢in kendi kiiltiiriinii
terketmektedir. O, Avrupa’da bir nevi ansiklopedik yolla Bati’mn kiiltiirii, sanati, edebiyati ve
felsefesi hakkinda birseyler 6grenmeye baslar. Yeni bilgisi onun Avrupa’dan 6grendigi seyin,
entellektiiel bakimdan kisir olarak miitalaa ettigi vatandaslarina da yeni olmasi gerektigini diisiinmeye
sevkeder. dyleyse o, yeni ve orijinal olduguna inandig1 seyi halkina iletmeye kendisini verecektir,



fakat cok gegmeden onun, kendi yerli kiiltiirel ve felsefi mirasinda bir basmakalip olarak mevcud
oldugunu kesfedecektir. Boyle bir 6grenci veya sozde bilim-adamu, kendi yerli kiiltiirlinii bir baskas1
i¢in terk-ettiginde; Islama, Sufilige ve kendi 1rkinin ve ulusunun daha derin kiiltiiriine en ufak, anlamli
bir yonelisi yoktur. Kuskusuz o birazcik yiiksek okul egitimine haizdir, fakat o da birlikteligimizin
olmadig ve hi¢bir zaman da olmamasi gereken tarihin su demode olmus ¢aglariyla {igiii bir dizi bos
irksal ve tarihsel gururlanmalar ile onurlardan baska bir sey degildir.

Batil1 diisiinceyi kendi yerli lisanina terclime etmeye kalktiginda, kendi yerli lisanmimin felsefi
terminolojisi lie asina olmadigindan yanligliklar yapmaya maruz kalacaktir. Boylelikle Sartre’nin
«cho-ice» kavraminin uygun Farsca karsiliginin «inti-kaby degil «ihtiyar» oldugunu bilmeyecektir,
«ihtiyar» ve «cebr» kavramlarimn tslami litaretiiriin tecsofik, filolozofik ve mistik ¢aligsmalarinin en
kapsamli bilinen ve oldukca tartisiian iki kavram oldugunu bilse, «choice»1 «intikaby olarak terciime
etmeyecek ve «endise», «yabancilagmay, «yeis» gibi sozde yeni varolus¢u kavramlarinin yalmzca
bilindigi degil fakat Dogu mistisizminde kaliplagmis konular oldugu hususuna da yabanci
olmayacaktir. Fakat onun Dogulu zihin yapis1 hakkmdaki bilgisi, derinliklerindeki muhtevay1
bilemiyecek kadar s1gdir.

Tiim bunlar Fars¢a’da «Elmas» kelimesindeki duruma benzer birsey gibidir. Bu kelime 6nceden
Fars¢a’da «mas» olarak zuhur etmisti. Arapga ile temasi oldugunda «El» 0n eki ilave edildi ve
«Elmas» oldu. Arapg¢a’da bu sekiide uzun siire kullamlmaya devam etti. Fakat Arapca, Islam
kavimleri i¢in resmi dil oldugunda, bu kelime, o zaman olduk¢a mahalli ve gayriresmi dil olan
Fars¢a’da tekrar goriinmeye basladi. Fakat Arapg¢a 6n ekini Farsca’da muhafaza etti. Daha sonra bir
kere daha Arapca lisanina, kendisine eklenen bir baska «El» ile girdi Batiya girmeden 6nce uzun siire
Doguda revagta olan Batidan bize getirilen bir siirii felsefi terim ve kavramlarin durumu budur.

Fakat ayr1 bir tekamiilcii akisi olan bilimsel konular bu perspektifte goriilemezler. S6z gelimi, 20.
yiizyilin bilimi 19. yiizy1ldan ve 19. yiizyilin bilimi 18. yiizy1ldan daha ileridedir. Bilimde Bati, Do-
gu’ya baskin ¢ikmustir. Ciinkii bilim tekamiilcii bir istikamette hareket eder. Fakat bilimin aksine,
tarihte boyle bir tekamiilcli yapiyr ve ilerlemeci yolu bulunmayan tefekkiir, ahlak ve ruhsal konulara
geldiginde kolay hiikiimlerde bulunamayiz. Rous-seau ve Voltaire’nin toplumun ve uygarligin insamn
karakter1 tizerindeki tesiri hakkinda yaptiklari klasik tartisma, kolaylikla hiikiim verilemeyecek ve
coziimlenemiyecek olan bu tiir sikga vukubulan evrensel konuya glizel bir 6rnektir. Rousseau,
toplumun ve uygarligin insan iizerinde zeval verici ve insam bagkalastinci bir tesiri bulunduguna ina
niyordu. Fakat insan, ger¢ekte kendi benligine ve tabiatla hazir ve nazir olan ilahi ruha doniisii olan
tabiata donmekle kendi tabiatim yiiceltebilirdi. Voltaire ise aksi olarak toplumda ve uygarlikta
yasamadikca insanin gelisemeyecegini iddia ediyordu. Aym tartigsma yaklasik ikibin sene 6nce Cin’de
Leu-tze ile Confucius’u bugiin Japonya’da ve Cin’de popiiler olan modem biiyiiciiler simfiyla bir
tutuyorlar veya onlarla kanstinyorlarsa, bu acayip bir sey

degildir. Japonya ve Cin’de Confucius ve Leu-tze’nin sozde modern izleyicileri, peygamberlerin
ogretilerini esrara dondiirdiiler, onlan sihir, biiyiiciiliik, fal ve diger doga iistli inanmamn sanatlariyla
kangtir-, dilar. Ger¢ek mesajlan nasil saptirdiklarimn ifadesidir bu. Bugiin bu simanm hakl1 anlatimu,
Dogulu entellektiieli onlan fala bakiciligin, hanedan armaciligimin, usturlapin, fal agmanin,
hokkabazligin ve diger biiytictiliik sanatlarinin eski kurucular1 olarak diistiindiirmeye kafidir. Dogu
ruhaniye-tinin derinligine niifiz edemediklerinden, Dogu’nun boylesi bir¢ok modemist entellektiieline



gore bu eski bilgeler ilgisiz ve demode goriinmekteler. Gergekte, onlarla 1lgili yepyeni bir ilgi alaya
alinmakta gerici ve eski kafaliliga, mezhebe ve gericilige doniis olarak miitalaa edilmektedir.
Confucius ve Leu-tze’-yii eski ve ilgisiz goren aym entellektiiel, kendi vatandasina Rousseau ile
Voltaire’nin tartismasini en yliksek entellektiiel ve felsefi orijinalite olarak sunar. Cilinkii insan
zekasimin dorugu bu iki felsefeci ile elde edilmistir. Fakat, Rousseau ve Voltaire’nin soyledikleri
seyin, Hristiyanlik doneminden ylizyillar 6nce Confucius ve Leu-tze tarafindan baslatilan ayni1 derin
tartismanin yankisindan baska bir sey olmadig hususunun farkinda degiller onlar.

Birazdan dikkat edecegimiz gibi, Dogu’nun ekonomik akibeti ile ruhsal akibeti arasinda oldukca
kayda deger bir bag vardir. Ruhani Dogu’nun tekrar kesfedilmesi hazirligim yapan entellektiiel
kapasite, Dogu’da tabii kaynaklar ile, diger ekonomik imkanlarin da arastirmasina onciiliik edebilir.
Bir ulus dogal kaynaklan bakmamdan zengin olabilir, fakat onlan meydana ¢ikaracak yeterlilikte ehli
degilse ebediyyen fakir ve sefil kalacaktir. Aym sekil-

de, bir toplum kendi kiiltiirel ve ruhsal kaynaklarini tanimak ve onlan yeniden kesfetmek, arindirmak
ve enerjinin yaratici etkenlerine doniistiirmek icin yeterli 6l¢iide ehliyetli degilse; cehalet, bilgisizlik
ve entellektiiel zayifligin sorunlarini bertaraf edemeyecektir. Kendi kaynaklarim ¢ikaracak morern
teknik beceriye ve ehliyete sahip olmayan sdzde geri uluslar, Bati’nm teknik becerisine bagli olmaya
zorlanmak talar. Onlann kaynaklan, Bati’-nin teknik bakimindan gelismis uluslarinca bazen dylesine
insafsizca kullaniimakta ki, onlar bu dis giiclerin vesikal1 bagimlilan olurlar. Daha sonra, kiiltiirel
kimliklerini kaybederek ve boylece yabanci kiiltiire kendilerinin bagimli oldugunu gorerek, kiiltiirel
ve maddi yoksulluga indirgeneceklerdir. Dogu hakkinda Doguludan daha fazla biigiye sahip olan Bati,
kendi kiiltiirtimiiziin ve dinimizin kaynaklarindan yeni fikirler ve diisiince mektepleri tiiretmekte
algilanabilir bir maharet gostermistir. Gergekte onlann kendi kiiltiirtimiizii yorumla-rrialan o kadar
anlaml1 ve derindir ki, onlann ilim kaynaklarini eselemekte buluyoruz kendimizi. Ama bazen, Bati
oldugunu diisiindiigiimiiz seyin koklerinin ¢ogunlukla Dogulu oldugunu anlamakta gerekli ayirima
sahip olamiyoruz. O yiizdendir ki Dogu, kendi kiiltiirel kaynaklarini yeniden kesfetmek veya yeniden
meydana getirmeye gii¢ yetirememek-tedir. Yine aym nedenden dolay1 Dogu, kiiltiirel, ahlaki, ruhsal
ve maddi bakimdan zayiflatilmis olmakla suglamyor.

O halde, nasil ki Dogu, kendi kiiltiirel kaynak-lanm ¢ikarmak i¢in gerek’1 becerileri gozlemeye,
ayirdetmeye ve ogrenmeye c¢abaliyor ve de onlan kullanmak, arindirmak ve tiiketim trtinlerine do-

niistiirmek i¢in yeterince verimli olmaya ¢alisiyor, ayn1 zamanda ona ait ruhsal ve kiiltiirel gegmisi de
yeniden kesfetmeyi, yeniden canlandirmayi ve iyilestirmeyi 6grenmeli ki kiiltiirel yoksullugunun
tistesinden gelecek entellektiiel kapasiteyi gelistire-bilsin. Nasil ki Dogu, ekonomide kendine —
yeterli olmayi— elde etmek ve Avrupa’nin sinai mallarina bagimli olmaktan kendinm kurtarmak
niyetindedir, ayni sekilde entellektiiel bilincin, kiiltiirel ve ' ruhsal gelismenin ergin agsamasma
ulasmay1 da aramal1 ki, Avrupa’nin entellektiiel ve kiiltiirel etkilerinden bagimsiz olabilsin. Dogu,
ruhsal bagimsizlig1 elde etmedikce ekonomik bagimsizliga kavusamaz. Her biri birbirini
tamamlamakta ve yek digerini gerekli kilmaktadir. Bagimsiz entellektiiel ve ruhsal kimligin,
kendiliginden uyanism ger¢ek anlamiyla kazammi, ekonomik ve sosyal hayatta ve karsilikli olarak
bagimsiz bir hiiviyet meydana getirmeye vesile olur. Bu iki temel hiiviyetin kazanim 1le Dogu kendini
ortaya koyabilir ve Bati’dan bagimsiz oldugunu hissedebilir.

Bu hedeflere nasil ulasabiliriz? Hatirlanacak 11k sey, bir ulusun diismaninin veya onu isgal eden veya



sOmiiren dis giicilin gercekte o ulusun indirekt bir sekilde en biiyiik 6gretmeni oldugudur. Ondan sonra,
Bati’nin dikkatlerimizi kendi kiiltiir ve ruhsal kaynaklarimizdan nasil ¢ektigi ve ne tiir bir etki ile
Dogulu kusagr kendi zengin ve derin kiiltiirel ve ruhsal kaynaklarinin iirtinlerini toplaya-miyacak
yetersizlige getirdigi lizerinde disiiniip tasinmaliyiz. O, bu kusagm Dogulu kiiltiir ve dinin
kaynaklarindan dylesine yabanci birakmus olmasinin nedenlerini ortaya ¢ikarmalidir. Dogu bir defa
uygarligimn besigi, ilk hikmetin ve temel ruhsal

bilginin yoresi idi fakat bugiin ilkel, geri ve zeval bulmus olmakla suglaniyor. Neden? Nedenlerini
bulmaliy1z. Doguyu bu zeval noktasina diistirmek i¢in Batinin kullandig hilelerin, sanatlarin ve
suikastlarin tliriinii 68renmeliyiz. Doguyu ekonomik ve kiiltiirel bakimdan hezimete ugratmakla Bati,
bliylik bir zafer kazanmustir. Fakat o, bu zaferi nasil kazandi1? O, kendi amaglarina ulasmay1 nasii
tertipledi? Tiim bu sorular1 derinligine ve genisligine arastirmaliyiz ki, Bat1 tarafindan Dogu’ya
gidilen yol tarafimizdan kesfedilsin ve izlensin, ancak boy-lece baska saldirilara engel olunabilir ve
Dogu da uykusundan uyanabilir.

Sorunlarimizin sebeplerine niifuz etmek ve onlara ¢oziimler getirebilmek i¢in, bizim sahip oldugumuz
sorunlara sahip olan ve ¢ektigimiz acilan ¢eken ve tarihsel, toplumsal, ekonomik ve ¢evresel
sorunlarimn, gereksinimlerinin ve kosullarinin bizimkilerle yakinligi olan uluslari tammaliy1z. Bu
uluslarin yaratici diisiiniirleri ve sosyal elestirmenleri ile agsina olmak yerine, biz ne kadar yapay ve
hilekar olduklar1 bir yana fikirleri ve goriisleri toplumda gercek amaglarimiza hizmet edemeyecek
kadar sorunlarimiza ve ihtiyaclarimiza ilgisiz olan Avrupa’li yazarlara ve filozoflara ilgi duyduk.
Ulusal uyanmis1 ve kimligi ve halklarina uluslararasi tamnmayi yeniden restore etmeye yonelik
katkilar1, ¢esitli sosyal problemlere uygun ¢oziimler bulmalarina yardimei olan Asya’li ve Afrika’l1
bliylik diisliniirlerden ve yazarlardan haberdar olmamamuz {iziintii vericidir. Brecht, Beckett ve
benzeri Av-rupa’ll yazarlarin eserlerini okumaya ¢abalamada hayret verici sekilde hararetli bir cosku
gostermisiz. Fakat boyle yazarlarin fikirleri deneyimleri toplumsal kosullarimizla 1lgisizdir. Alman
veya Avrupall okuyucusu i¢in Brecht ilerici, zeki ve aydin olabilir fakat bizler iranliy1z ve bu yilizden
onun diisiincelerini kendi deneyimlerimizle dyle ilgili ve asina bulamayiz. O, bizim ihtiya¢larimiza
karsilik verici degildir, ¢linkii baska bir acidan s6z etmektedir. Onun sikayeti sinir acisidir.
Bennnkiyse mide agrisidir. Onun regetesinde, hastaligimi tedavi etmek gereksinimini duydugum ilacin
tirtinden bahis yoktur. Ayrica, onun deneyimleri bu ylizyilin iki diinya savasinda ve son li¢ yiizyliin
makiniz-minde, Bati’da Burjuvazi’nin dogusu ile koklesmistir. Bu olgular toplumumuzda hi¢ bir
zaman mevcut olmamustir. Bizim bir burjuva smifa sahip oldugumuz dogrudur, fakat o, Ronesanstan
beri Avrupa kiiltiiriinii hakimiyet altina alan burjuvazi tiiriine benzememektedir. Oyleyse, bu
felsefenin bize faydasi nedir? O, bu toplumda hayat tarzimizla gergekten ilgili olabilir mi? Onun
bagska bir zihni mesguliyeti var. Benim zihnimi kurcalayansa; aileme ne sekilde destek olacagim ve
cocuklarim nasil biiylitecegimdir. Ben, yiyecek, barinak giyim gibi temel yasam gereksinimleri tie
ilgilenmekteyim. O ise varolus diinyasiyla ilgili olarak kendisini ne sekilde bilecegi veya kesfedecegi
ile ilgilenmektedir. Kendisini bu sorunlarla rahatlattigindan, kendini inceleme asamasina varmaya
muktedir olmustur. O, kendi diinya goriisiinii genisletmistir. Fakat ben hala hayatm temel
gereksinimleri i¢in miicadele vermekte diigiimlenmisim. Kisacasi, acilarimiz Avrupa’nin acilarindan
farklidir ve onlar farkl: teshisler ve regeteler istemekteler.

Onlar yerine, halklarinin acilarim ve ilgilerini tammlamalar1 bize asina olan yazarlara ve sosyal
cviinekkidlere donmeliyiz. Eger Brecht yerine Katip Yasin’i ve Sartre yerine Omer Mevlid’ii veya



Omer Uzgan’1 Albert Camus yerine Emma Ce-saire ve Frantz Fanon’u okumaya ¢alissak, kendimizi
ve hayattaki konumlarimizi tamyabilecegiz, zira bu yazarlar bizim gibi aym ilgilere sahipler. Fakat ne
kadar ¢ok Batil1 yazar okursak, gercek hayattaki, konumlarimizdan o derece yabancilasmis olacagiz.
Birinci diinya saavsmdan beri biiyiik bir canlilik ve samimiyet ile varolusu toplumsal, ekonomik ve
siyasal sorunlari ele alan biiyiik yazarlar ve felsefeciler ile kars1 karsiya gelmekle Bati, Dogu
zihniyetinden olduk¢a daha fazla aydinlanmus ve becerikli olmustur. Her nekadar Batil1 yazarlarin
sOzciiklerinde Dogu idraki zaptedilmisse de, her haliikdrda o, Dogu toplumuna ve onun temel
sorunlarina olan gercek ve asil vaadlerini kaybetmistir. Dogu’nun ger¢eginin problemler ortaya
koydugu ve Bati’da yaygin olanlarla benzer olmayan 6zel ele alis tarzlar1 istedi olgusuyla yliz yilize
gelmek Dogulu zihniyete mahsustur. Dogunun sorunlarina ¢oziimler Dogulu toplumlardan ortaya
cikarilmali, Batil1 toplumlardan degil. Ne kadar ilerici ve sahici olsa da Dogulu sorunlara Batili
cOziimler, Dogu tlizerinde zeval verici ve aldatici tesire sahip olduklarim kamtlayacaktir.

Fakat Dogu neden maddi ve manevi kaynaklariyla temasim kaybetmistir? Neden kendi gliciinii
tanimaktan ve onu kullanmaktan acizdir? Boylesine zayiflatilmis olmak i¢in Dogu’ya ne yapmustir
Bat1? En biiylik Afrikal1 diislintirlerden biri olan Omer Mevliid bu analizi sunmaktadir. Efendim,
hizmet¢inin kendisine sadik ve itaatkar olmasindan emin olmasi i¢in yapacag ilk sey hizmetciyi

kendi kisiliginden yoksun birakmaktir, zira kisilikli bir insanin iyi bir hizmet¢i olamiyacag apagiktir.
Ayni yolla, bir halki kole gibi teslimiyete indirgemek, o halki artik kendisinin insan oldugunu his-
demeyecek boyutta kisiliginden yoksun etmek, onu ahlaken ve ruhen zayiflatmaktu'. Bu tiir halk yiik
hayvanlan gibi kullamlmaya itiraz etmeyeceklerdir. Kendi kisiligimizi yitirdigimiz, kendimizi Bat1'-
dan asag hissettigimiz ve Bati’dan insanca daha az bagimsiz, soylu ve verimli oldugumuzu miitalaa
ettigimiz siirece, toplumumuz modernligini salt goriiniisiine sahip olsun diye endiistriyel ve kiiltiirel
himayesi ve yardinu i¢in Bati’mn ayaklarinda yaltaklanmaktan ve zelil olmaktan kendimizi alamayiz.
Yalmzca kendi kisiligimize sahip ¢iktigimizda Bati tahakkiimiinden kurtulabiliriz.

Bir arkadasim, bir keresinde, mahkemede yargi¢ olan bir arkadasim ziyarete gittigini sdyledi.
Dedigine gore, o yargi¢ ahlak, diiriistliik, samimiyet sahibi, vakarl1 ve karakterde oldukca saglam
birisi , 1di. Yargicin odasina girdigi ve onun yakininda oturmasi kendisinden istendigi anda, suclu
gibi gériinmeyen birisinin odaya getirilmekte olduguna dikkat ettiginden soz etti. Bu adamin agir
gorliniimiiniin ve azametli halinin, kendi toplumu-nun insanlar1 arasinda asalet ve seref sahibi birisi
olmasini ima ettigini anlatti. Yine bana anlattigina gore o sapkasim ¢ikartt1 ve dylesine vakarli ve
nazik bir edayla yargigtan oturup oturamayacagim sordu ki, orada oturan diger insanlar onun 6niinde
kalkmaya ve egilmeye mecbur hissettiler kendilerini. Fakat, iy1 huylu ve yumusak yapali insan olan
yargicm ona kars1 sert, hakaretle ve hor bir sekilde muamele ettigini, «Sen pis fare! Oturmak isti-

yorsun, degilmi! Fakat burada oturmaya hak kazanmadin! Ne cesaretle burada 6niimde oturasin! Seni
pi¢ seni! Buradan cehennem ol git! Senin yerin kapicimin orasidir! Tam orada dur» diye haykirdigim
sOyledi. Fakat zavalli adam s6zlerini dinlemesini istedigi zaman yargi¢ ona daha ¢ok sert hakaretler,
hareketler ve kiifiirler yagdirmakla onu taciz ediyordu: «Lanetli s6zlerin cehenneme! Sagmaligim hig
bir zaman dinlemeyecegim! Sen din-leniimeye layik degilsin, ey pislik yuvasi! Sen arkadaglarin ve
tiim halkin pislik dolusunuz.» Yargi¢ artan 6tke ve hisimla onu kiiciiltmeye ve tehdit etmeye devam
ediyordu. Nihayet kalkti ve adanu odamn digina itti. Yargicin ona neden bu denli kaba davrandigim
kendisine anlattigim séyledi. Yargi¢, mahkumun yle alenice algaitilmadig siirece sugunu itiraf



etmeyecegl sonucuna varmusti. Yar-gi¢in ifadesine gére bu adamla olan sorun suydu: O, sugcunu
kabullenmeye tenezziil etmiyordu, ¢iinkii kendisini ¢cok dnemii birisi ve azicik iine sahip bir biiyiik
aileden telakki ediyordu. Haiki onu Hac1 Aga diye aniyor ve ona biiylik bir itibar ve saygi duyuyordu.
Oyleyse, Hac1 Aga suglanacak adam olmayacakti, zira 6yle olsaydi halki arasinda prestiji
sarstiacakti. Halkin 6niinde, aym yolla onun kisiligini kii¢liltmekten, asaletini yok etmekten daha 1yi
bir ceza olamaz. O, kendisinin bir Hac1 Aga, saygi ve onur sahibi bir insan, iin ve asalet sahibi bir
aileye liye oldugu hissini besledikce ceza veya cezalandirma ne kadar sert olsa da, o, sugunu aciga
vurmaya hazir olmayacaktir. O, sugu isledigini soy-lemiyecektir, ¢iinkii tiim olasi araglarla
koruyacag bir kisiligi vardir.

O (arkadasim), yargicin, adamun itirafina tek
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engel teskil eden onun bireysel ve genel kisiligini burada halkin 6niinde dagitmak zorunda kaldigim
one siirdiigiini soyliiyordu. Boylelikle kendisini kisilikten yoksun ve artik tutanacak bir seyiiiin
olmadigim hissedlbilirdi. Yoksa ayaklarina kapanmaya, sucu kabul etmeye ve itiraf etmeye istekli
olmayacakti. Kisiiikten yoksun oldugunda, kisiligini zedeleyebilen seyi ortmekte tereddiit
gostermeyecekti ¢linkii o bir seye sahip degildi. Bu, son {i¢ ylizy1l boyunca Dogu’nun Batidan edindigi
davrans tiirtidiir.

Fikirleri bizim i¢in Sartre’1n fikirlerinden olduk¢a daha anlamli ve ilgili olan bir biiyiik Afrikali
yazar ve disiiniir, Bati le Dogu arasinda, bir anne ile ¢cocugu arasmda varolan zit iliski tiirliyle
mukayese edilebilen bir nevi diyalektik tezatin varoldugunu séylemektedir. Cocuk, etrafinda barindig
tek barinak ve timit kaynagi.olarak annesini diisiiniir. O, annesi tarafindan hakarete ugrayabilir,
doviilebilir, tekmelenebiiir veya terkedi-lebilir, fakat o yine de, artik bir daha cezaya ugramamak i¢in
onun tarafindan kabul edilmesinde ve mazur goriilmesinde 1srar edebilir hala. Cocuk i¢in anne, yalmz
birakilmamak ve hor goriilmemek i¢in bagvuracagi, onun koruyacagi ve yardim edecegi tek sahustir.
Fakat anne i¢in ¢ocuk, tekrar kabul edliimesi ve bagira basilmasi i¢in daha az iddiac1 ve daha ¢ok
itaatkar olmas1 gerekmektedir. O bilmeli ki o artik kendisine mukabelede bulunmamakta veya,
emirlerini ¢ignememekte veya sozlerine kulaklarim tikamamaktadir. C, onun arzu ettigi sekilde
degistigine emin olmalidir: Yoksa onu kabul etmede oniinde kendisini kamtlamaya ¢alismakla kendi
kisiligime sahip ol-

mak istemektedir. Fakat anne kendi irade giiciinii ¢ocuk iizerinde deneyerek yeniden kullanabilmesi
i¢in ¢cocugu azarlar. Diyalektik oldugu sekliyle ana ¢ocuk iliskisi, somiirgeci ile somiiriilen, Bat1 iie
Dogu, beyaz irk ile siyah 1rk, iliski tiiriiniin benzeridir.

Nietzche, Hegel, Freud, Ernest Renan gibi Batil1 diisiiniirler ve diger bir kaci, insari 1rklar1 tizerine
tarafgir bir tutum takinmislardir. Bir hayli yetenekli bir insan olan, ahlaki ve ruhani konularla
kendisini sik sik alakalandiran, bir biiyilk modem antropolojist Emest Renan, Batil1 veya Kuzeyli
irkin, insanligin tistiin 1rki oldugunu 6ne stirmiistiir. O, kendi 1rk¢1 kuranim savunmak ve onu tiim



diinyaya ilan etmek i¢in felsefi, pisikolojik ve bilimsel bir iddia ve sebep icat etmistir. Aym
tesebbiisler, bir tip 68rencisinin siyah ile beyazin iki farkli tirdenmis gibi beyin hiicrelerini
karsilastirmakla ugrasirken bulunabilecegi Sorbonne gibi bir hayli akademik yerlerde bilimsel bir
yolunu bulup, beyninin beyazinkin-den daha az gelistigine inandig1 siyah irkin asag olusuyla 1lgili
baz1 kamtlar elde etmeyi becerir. O, siyah sahsin beyin hiicrelerinin beyazmkinden daha az sarims1 ve
kiil rengi zar i¢erdigini veya siyaha ait hiicrelerin kuyruk biikiimiiniin normalde beyaza ait olan
hiicrelerden daha kii¢iik oldugunu veya benzer iddialar1 ortaya siirecektir. Fakat onun kamtlamaya
calistin seyin tiimii, Islam dncesi Araplar arasinda da eskiden varolan, zavalli sdvenist tutumdan
baska bir sey degildir. Bugiin bilimsel maskeler altinda sunulan aym tutumdur.

Hegel, Bati’nin en biiyiik entellektiiel kafasi,

tarihin en goze ¢arpan dahisiydi. Yine de bu biiyiik diislince ustasi, ruhun evrimi kavraminda azicik
irk¢1 olmaktan kendini alamamaktadir. O, baslangicta ruhun tabiat ve hayvan diinyasina intikal
etmeden Once onun biiingsiz oldugunu iddia etmistir. Orada kendiliginden bilinglenme asamasina
vardigini ve ardindan ruh seklinde insana intikal ettigini iddia etmektedir. Daha sonra, Dogulu insana
intikal ettiginde ilk evrimci asamasini baslatti. Dogu’ya ait evrimi tamamladiginda Batil1 insana
intikal etti. Daha sonra baska miikemmellik elde etmek i¢in Almana ardindan da Almanya devletine
intikal etti. Hegel, evriminin nihai agsamasimin Almanya’nin simdiki hakim sistemine intikal etmek
oldugunu soyler. Dikkat edin nasil irk¢iliga donmekte ve evrim mevzuunu abartmaya ¢alismaktadir.

Bircok Avrupall okul 6grencilerine, Yunanlilar ile Farslar arasindaki eski savasm barbarlarla olan
bir savas oldugu ogretiliyor. Fakat Fars-lilara bugiin barbar diyenlerin, o zamanlar Fars-lilann eski
diinyada en biiyiik uygarliga sahip olgusuna gozleri kapalidir. Yine de onlar, Yunanlilarin barbarlarca
(zamanin en biiyiik uygarligina sahip Iranlilar) yeniimeleri halinde insanlik uygarligimn ebediyyen
yenilecegini 6ne siirerler. Onlann, Yunanklann Farslara kars1 galibiyetini uygarligin barbarliga kars1
zafer1 olarak gormek istemelerinin nedeni onlann Batii1 oluslarindandir. Bu tutum, Batil1 irkin Dogulu
irktan tistiin olduguna dair aym eski akii yiirtitmeye kadar gider. Bu tutum ¢ocuklanna egitimin 11k
donemlerinde asilanmaktadir. Gylece onlar diinyada iistiin 1rk olarak dogduklarina dair 6nyargili sam
lie

biiyiitiilmekteler. Bilinmelidir ki Batil1 irkin bu irksal iistiinliik duygusu, bu 6nyargili inanc1 onlann
yalnizca sosyal etiketlerinde veya ahlakta kendisini géstermemektedir. O, aynca Batinin tarihi, felsefi,
etnolojik, antropolojik, psikolojik, nevrolojik kuramlar ile faraziyelerinde o yolla veya bu yolla ileri
strtilmektedir.

Ustiin kabiliyetli bir insan olan Sigfrid’in bile iki 1rk hakkinda bu tipte pesin hiikiimlii tutumu vardir:
Tann veya tabiatin iki 1rki yarattigindan sdzeder o: himaye edici 1rk ile calisan 1rk, is¢i ile isveren.
Y1l itibariyle yalnizca yiizde bir gibi dengeli bir nufuzu elinde bulunduran himaye edici 1irk Batili 1irk
ile biitlinlesmistir. Sigfrid’e gore, binden fazla calisani idare etmek icin iki veya ii¢ten fazla
himayeciye gerek yoktur. Niifus dengesi ve okur yazarlik seviyesinin yiiksek olusuyla Avrupa 1rki,
diinyanin yonetici ve idare edici irki olarak miitalaa edilir. O zaman Dogulu 1rk da hizmet edici 1rk
olarak tanimlanr.

Kuskusuz Sigfrid olduk¢a taninmuis bir bilim adami, 6nemli bir toplumbilimci ve Fransiz
akademisinin bir uiyesidir. Fakat onun 1rksal temaytiliinii gozden kacirabilir miyiz? O, Lame des



Peuples’te sunlar1 séyler: Caddelerde gordiigiiniiz ve Bati’da fazla diistinmediginiz bu alalade mavi
gozler ve kumral Fransiz is¢iler gergekte Doguda bir koca kurulusun organize etme ve himaye etme
glicline sahiptirler. Fakat Doguya gidin ve orada goreceksiniz ki biiylik diislince ve zeka sahipleri,
simrli memura ve organizasyona sahip bir kii¢iik kurulusu dahi gézetmeye ve yonetmeye muktedir
degillerdir. Sebebinin de Batil1 zihinin

teskilatlanmaya, yonetime ve uygarlik meydana getirmeye dnceden hazirlandigim, oysa Dogulu zihnin
diisiince mahsiilii fikre, sairane duyguya ve anlagilmasi zor goriiniislere temayiilii oldugunu soyler.
Bir Batil1, bir makinay1 harap etmeden otuz veya kirk se$e kullanmaya muktedirdir fakat aym
makinay1 bir Doguluya satarsanmz onu ilk alt1 aylik kullanmada harab edecek ama harap makinay1
gelecek yirmibes seneligine kullanmaya devam edecektir. Fakat Sigfrid bilmelidir ki Dogulu Dogudan
oldugu i¢in degil fakat onunla agina olmadig i¢in makinay: harap etmektedir. O, makinay: nasil
calistiracagim bilmiyor ¢linkii kendisi zayif birakilmistir. Fakat, onun soyunun bilimsel ve mekanik
konularda kayda deger yetenegi vardir; alet icad etmede ve onlar1 isleme tabi tutmada biiytik bir
mahareti vardir onun. Fars tarihinde Hindistan’dan Akdeniz’e kadar uzanan ¢ok biiyiik bir
imparatorlugu yonetmeye ve kontrol etmeye muktedir olan Hace Nizam’iil Miilk’{in sahsinda Pers
akimin (zihninin) en bliylik 6nderlik ve teskilatlanma giiciinii sergiledigi bir donem vardi. Farkli
irklardan, dillerden ve inangtan yirmiden fazla kavmi —ki onlan birlestirmek ve yonetmek olaganiistii
bir teskilat¢1 zihin istiyordu— biraraya getiren Sel¢uklu gibi biiyiik imparatorlugu, Nizam’il Miilk
idare ediyordu. Cesitli irk ve dinlere sahip farklilasmus insanlara gosterilen kayda deger hosgortii ile,
marifetli onderlik ve iktidar ile bir genis imparatorlugu dogulu akil bu sekilde yonetmistir. Aym akim
simdi eskisi gibi yeterince icraatta bulunmamasinin nedeni zayiflatilmis olmasindandir. O dylesine
zayiflatilmus ki kendisini tammak i¢in gergek kapasitesini dahi yitirmistir. Bu ¢okiise etken olan
Batidir. Ote yanda Dogulu akil ise bunun pek farkinda degildir.

Mistisizm ve nefsi korletmenin disinda herhangi bir seyde 1y1 olmamakla su¢lanan aym Hintliler
tarihte ilk olarak sayilan icad etmislerdir. O halde, kullanilmakta olan tiim sayilarin koken olarak
Hintli olduklanm iddia etmek acayip degildir. Ibn Hatham da bugiin modern fizikte hala kabul edilen
151k fraksiyonu iizerine kural formiile eden bir baska bilimsel zihindir. Ibn Hatham’m yamsira
Hayyam, Braderan Musa ve diger miisliiman bilginler cebiri baslatmada ve alamim genisletmede
muhtesem hiinerler gostermislerdir. O halde, Dogulu zihnin yalmzca gizemli ve ahlaki konulan
yansitmakla stmrlandinldignu iddia etmek akil kan degiidir.

Belirli Batil1 diisiiniirlerce yiikiimlenen felsefi, bilimsel, sosyolojik ve tarihi konularin béylesi-ne
kismi yorumlan sik sik Batil1 egoyu tistiinliik, iktidar ve giiven duygulariyla sisirmek (gururlandirmak)
anlamim tasimaktadir. Fakat bu ego siskinligi sik sik Doguya 1rki asagilama, acima, yetersizlik ve
zayiflik atfetme pahasma yapilmaktadir. Bati diisiiniirleri irk¢1 konularda pesin hitkiimlii goriis
vermek lizerinde kasitli goriiniiyorlar. Ciinkii Dogulu insanin kendisini Batil1 insana nazaran daha
asagida hissettirmek istiyorlar. Onceden bahsettiklerimiz agisindan, bir insana; asag bir 1rka, rezil
bir tarihe, zeval bulmus bir dine, asagl ve onursuz bir gegmise ait oldugu anlatilsa o, kendi kisiliginde
asagilik duygusunu gelistirmeye basliyacaktir. Asag bir irktan olduguna dair baska bir su¢clamadan
sakinmak, bir daha hor goriilmemek i¢in o, ahlak ve adaletini taklit etmeye ¢alisarak veya ona asimile
olmayi arastirarak veya onun bir pargasi oldugu hissini zihninde agilamakla tistiin u*ka donecektir. O,
sayet Dogulu veya bir miinzevi veya fanatik veya zayiflatilnus ve hatta bir diger bireyden daha az zeki
olmaktan dolayr suglanmayacaktir. O artik yukarida sayilanlardan biri oldugundan dolay: artik kendisi



kendi yerli kiyafetinde kendi yerli zemininde durmamaktadir. O, iistiin irkta barinak buldugundan o
zaman baska kotlii muamelelere karsilik biraz korunma kazanmistir. O, annesinden baska onu
koruyacak kimsenin olmadigl ve annesinden siginak arayan ¢ocuktan farkli degildir.

Anne - ¢ocuk 1liskisi, somiirgeci ile somiiriilen arasinda mevcut olan iligki tiiriine benzer. Bir biiyiik
sehir, sdmiirgelestirici bir ana iilke olarak goriilebilir. Hollanda, Ingiitere, Fransa, Belgika veya tiim
Avrupa, Asya ve Afrika’nin kistmlarim somiirgelestirmiglerdir. O yiizden bu somiirge diinyasina
kars1 bir ana veya bliyliksehir olarak hareket etmislerdir. SOmiirge halk olarak biz daima ana —
somiirgeci— iilke tarafindan 6nemsenmedigimizi hissetmisizdir, asagi bir irka veya kiiltiire
indirgenmisiz veya reddedilmis ve kotiiye kullamlmisiz. Ana {ilkenin hala bize ihtimam gosterdigine
ve hala onlann korunmasi altinda oldugumuza emin olmak i¢in, sik stk onun davramslarini, hayat
tarzlanm ve adetlerini taklit etmeye kendimizi simirlandirnus hissederiz ki biraz daha fazla onun
cocuklarina ve kendi yerli insanimiza da daha az benzeyelim. Bedeli ne olursa olsun, onun liitfunu ve
onayini kazanabilmek i¢in biiyiik sehiri taklit etmeye egilimliyiz. Ana iilkeyi taklitte ne kadar basarili
oldugumuz ag¢isindan hareketlerinizi degerlendirmeye kadar gideriz. Bu basariyr dogru bir hareket
olarak diisiinmeye bagliyacagiz. Fakat o ger¢ekten dogru bir hareket midir? Birisi bagkalarim taklid
ettiginde kendisi olabilir mi? Hayir. O, kendi kendine diisiinmekle ve hissetmekle kiiltiirel
ozelliklerini tammakla, kendi giysilerini giymekle, kendi parasim harcamakla, kendi esyalarim
tiiketmekle, kendi yolunda hareket etmekle iste o zaman asil kendisi olabilir. Fakat bizzat kendisi
olmak dis diinya tarafindan tehdid edilmekte ve kiiclimsenmektedir. Kendi kimligini 6ne siirmesine
zor izin verilir. Yalnmizca onun kendisini baskaya doniistiirmekle kendisini meydana ¢ikarabilir. O,
arzu ettigi tarzda degii fakat dis diinyanin istedigi sekilde meydana ¢ikmalidir. Ve kendisini baskaya
doniistiirmek 1¢in digerinin hareketlerini, hislerini, diisiincelerini ve bilincini taklit etmeye zorlanir.
En sonunda, baskalar1 tarafindan yapilam tiiketmeyi 6grenmek zorundadir. Dogu, Bati’nin iiretmekte
oldugu seylerin nasil tiikketilecegim 6grenmelidir. Bunu yapmak i¢in, kendisini kendisinden bagka bir
seyle degistirmelidir. Bati, bu amaca ulagmak i¢in her seyi yapmaya hazirdir, hatta bir mendil ugruna
Sezar’1 atese vermeye bile.

m

18’inci ylizyildan itibaren endiistriyelizmin hizli geligsmesi, {iretici iilkelerin ihtiyaglarim asan biiyiik
miktarda imal edilmis mallarin disanya atilmasiyla sonuglanmustir. Artiklan satmak i¢in sanayi
diinyasi, Asya’y1, Afrika’yi, Latin Amerika’y1 ve Avustralya'yr dondiirdii. Fakat onun karsilastig
bliylik sorun, tiiketici diinyanin yerli ¢es-nisine uyan lirtinlerinin tiimii degildir. S6zgelimi, Afrika’dan
bir kadimin kozmetiklere veya Avrupa sitili giizellik araglarina ihtiyaci olmayacakti. O, 6zel
bitkilerden ve agaclardan elde eciilen yerli ziynetleri (siis) kullanacak ve kendi yerli elbiselerini
giyecekti. Bati sitiii desenler, renkler ve onun kabilesel ¢esnisine (zevkine) ve adetlerine
uymayacakti, o halde Batmin sanayi diinyasinda revacta olanm kullanmmyacakti. Sorunu ortadan
kaldirmak i¢in, iiretici diinya, Bat1 I1 adetlere {igi duysun diye tireticinin kisiligini degistirmede daimi
bir ¢ikar goriiyordu. Sanayi diinyas1 biliyordu ki, ii¢iincli Diinyadaki pazarlarina sevkediien
tirtinlerindeki farkli lezzetleri diisiinmek yerine tiiketicilerin farkli kisiliklerini tekdiizelestirmek daha
karliydi.

T



Degisik kiiltiirlerin farkli zevkleri vardir. Kiiltiirel kisilik degismedikge kiiltiirel tad degismiye-
cektir. Bir keresinde bliylik bir deprem Meshed’te eski evlerde oturan bir dizi insana zarar vermisti.
Felaketin ardindan, depremden .zarar gorenlere bagis ve yardim toplamak i¢in, kurtarma grubu teskil
etmek i¢in bir araya gelmistik. Bagis toplamaya goniillii olan grubun bir tiyesi idim. Yardim
kampanyasma bagista bulunmak i¢in gelen bir ¢ok kimsenin arasinda, depremzede ailelerin
kadinlarina verilmek tlizere oldukga siislii ve moda elbiseler ile diger kadin giyim pargalar1 getiren
bir kac¢ tane kadin vardi. Kumasin gercek fiyati hesaba katilmaksizin, her bir par¢ay1 diktirmenin
ikiyliz timenden fazlaya malolmas1 gerektigini diisiindiik. Fakat, felaketin zedeledigi bu kadinlar
kimlerdi? Onlar, kaim ¢cadirdan ve pamuktan baska bir seye sahip olmayacak kadar sefillestirilmis
iscilerin ve koyliilerin kadinlariydi. Her haliikarda, arkadaslarimiz bu siislii par¢alan diger
malzemelerle birlikte depremde zarar goren kadinlara tagiyordu. Onlar geri dondiiklerinde gordiik ki
bu hamimlarin hediyeleri disinda her bir diger parca bagis —hatta coraplar kapisilmis. Hi¢ kimsenin
bu siislii par¢alarin ne i¢in oldugunu biliyor goriinmediklerini anlattilar bize— sergi i¢in ini?
Dekarasyon i¢in mi? Koklamak i¢iit mi? Perde miydiler onlar? Onlara merakli gozlerle bakiyorlardi.

Bir halkin zevki ve kiligi onun kendi irksal, dinsel, tarihsel, kiiltiirel ve estetik degerlerinden
gelmedir. Bunlar aym1 zamanda halki satmalmak ve tiiketmek istedigi mallarin ¢esitlerini saptamaya
meyleden temel etmenlerdir. Bu etmenleri azaltmak i¢in sanayi diinyasi farkl: tiiketici kistiikleri-ni
artik onlann 6zel zevklerine ve itibar ettiklerine baglanmayacak sekilde, herhangi bir formda, renkte
ve gesitte bir elbise giydirilmesine itiraz etmeye istekli olmayan kuklavari sekillere dontisebilsinler
diye degistirmeye ¢abaladilar. Zevkte ¢ok az bir farklilikla boylesine tekdiize tliketiciler kalibina
sokuluslar1 kuskusuz iiretici diinyanin isini kolaylastirmistir. Ve kanni ¢cogaltmistir, zira sanayi
diinyas1 kendi tiiketicilerinin sayisiz zevklerini ve hatta onlarin kendilerine 6zgii begeni ve
begenisizlikleri olan bireysel varliklar olduklarim diistiinmemeye ihtiya¢ duyar. Avrupall bu sekilde
Asyal1 ve Afrikali tiiketiciyi kendi ferdiyetinden yoksun i¢i bos bir varlik olarak diisiiniir. Gergekte
onun, kendi «benligini;) veya «kimligini» —bugiin bile bu toplumda dikkat edebildigimiz bir sey—
kanitlamas1 beklenmemektedir.

Bugiinlerde giinliik konusmalarimizin ¢ogunu

Avrupa’da moda olam, orada giiniin merak ve fetisinin ne olacagim, Paris ve Londra’da moda sahici
insanlann giydigi mayo ve elbiselerin en son sekiinin ne olacagim igermektedir. Goriiniiste Batil
yollan taklit etmekle mesgul olmusuz, artik kendi zevklerimizle ve geleneklerimizle ilgiienemez
olmusuz. Bu ililkede ¢carsamba giiniiniin neden lotarya giinii oldugunu hep merak etmisimdir. Onun
bizim tarihimizde, kiiltiirimiizde ve mitimizde 6zel bir anlamu yoktur. Haftamn 1lk giinii Cumartesi,
son giinii Cuma, son gecesi Persembedir. Carsamba i¢in 6zel olan nedir? Fransa’ya gidinceye kadar
onu anlayamamistim? Orada Carsamba giiniiniin lotarya giinii olduguna dikkat ettim. Oyleyse, ayn
gliniin bizde olmasimin nedeni budur! diye kendi kendime sdylendim. Bagka bir giin dogru olmayacakti
clinkii Fransa’da oyle degildi. Bazan, kendi i¢eceklerimizi segmemize de izin vermediklerini
diistintiyorum. Cola’y1 sevmedigini sOylemeye kim cesaret edebilir? Tereyagi-siitii Cola’ya tercih
ettigini sOylemek ona kalmis degildir. Hayatinda senelerce tereyagi-siit igmis olabilir fakat bugiinden
sonra kola i¢mesi lazimdir. Cola’yi istemedigini sdyleyecek olan kimdir ki? Istedigini se¢cmek ona
kalmus bir i degildir. Bizim i¢in se¢cimde bulunan baskalar1 vardir. Onlar ki ne giymemiz gerektigini



ve evlerimizi nasil dekore etmemiz gerektigini tayin ederler. Her ne kadar Iran kilimleri ithal mali
halilardan olduk¢a daha zarif ve kamastinci ise de, bu iilkede Iran kiiimleriyle kapli bir milyon
tlimenin listlinde modem bir ev bulabilmek zordur. Yabanci halilann yerli kilimlere tercih edilmesinin
nedeni zengin insanlanmizca Avrupa’da bdyle bir malikanenin Iran kilimleriyle kaplatilmadiginm ve

[ran kilimlerinin modem yapilara uymayabileceginin anlatiimasindandir. Oyleyse, onlar Avrupalllarin
zevk ye secimlerinin izlenecek modeller olduguna inandirildiklarindan Avrupacilar: taklit etmeyi
tercih ederler; o yiizden onlar kendi kendilerine se¢gmek hakkindan mahrum olarak Batiy1 ve onun
cikardig her yeniligi taklit etmeye devam edecekler.

Sonug olarak, biz insanligimiz1 kaybetmisiz, ¢iinkii insan olmak se¢ebilmeye muktedir olmak
demektir. Insan olmak diisiinmeye, hareket etmeye, kendisi igin karar vermeye ve kendisinin bagimsiz
bilince sahip olmasina muktedir olmaktir. Fakat ne acidir ki, biz irade gliciimiizden, se¢cmek hak ve
cesaretinden tecrit edilmisiz. Bizler baskalarinin merhametine terkedilmisiz. Ve baskalarimn
goriis aciianyla kendi sozlerimize hiikmetmeye ve teslim olmaya meyletmisiz. Bir keresinde,
kendisiyle sik sik tartistigim bir arkadasim bu sefer tartismakta oldugum noktanin kendi fikrim
yeni ve daha once duyulmamus bir sey olduguna dikkat etti. Onun icin ne kadar tartistiysam, o
kadar daha az kabul ediyor goriindii, ¢iinkii en basitinden biliyordu ki o herhangi bir Avrupai
destekli olmayan kendi kuramimdi. Her ne kadar onu felsefe, tarih, edebiyat, din ve diger
bilimlerde aciklamaya ve genisletmeye ¢cahstiysam da benimle anlasmakta daha fazla goniilsiiz
oldugunu gordiim. Sonucta anladim ki bu adam Avrupai cevieri olmayan bir fikri veya onermeyi
kabul etme cesaretine sahip degildi. Onun icin Avrupai olmayan herhangi bir fikir siipheli
olabilirdi. Eger onun bazi Avrupah diisiiniire gore olmus oldugunu one siirseydim, inanmak i¢in
onu zor bulmayacakti. O durumda, basim 6ne diisiirecek ve onu biiylik bir sevk ile reklam etmeye
goniillii olacakti. Fakat onun bir Avrupall insanin degil de, kendi fikrim oldugunu kesfettigi an ona
inanmaktan imtina etmisti.

Ote yandan daha fazla gosterisci, daha az sahici olmaya ¢abalamakla «kendi yerli kiiltiirlerine doniis»
i yanlis anlayanlar vardir. Onlar Avrupa’da bu fikri duyduklarinda ona tutunmaya basladilar ve
parmaklarina kina yakmakla veya GIVE’ler (Iran'in acik renkli pamuk ayakkabiian) ve
(apartmanlarinda ve evlerinde bulunan) diger antika malzemeleri takmakla kendi yerli kiiltiirlerine
boylesi-ne bir doniisii baslatmalar1 gerektigi iddiasinda bulunurlar.

m

Bir keresinde Isvicre’de bu baylardan birine ugramistim. Oturma odasinin duvarinda bir ¢ift Give nin
asil1 oldugunu gordiigiimde onlarin kendisi i¢in bir seyler ifade edip etmedigini sordum. Oda bana
onlarm kendisinin bir Iran’l1 oldugunu ifade ettiklerini sdyledi, fakat sasirmustim ve karsilik olarak,
duvarlara bir ¢ift give asmakla bir Iran’l1 olusa, aslma doniis olmayacagim sdyledim. Ona, bir
[ran’lmun ayrildiginda onlan giymesi ve iceri girdiginde ¢ikarmasi i¢in givelerini kapinin esigine
birakacagini soyledim. Onlan giydiginde ve Cenevre sokaklarinda yiiriidiigiinde, o zaman senin bir
[ran’l1 oldugunu sdylerim diye anlattim ona. Aralarina Bethoven’in portresinin yerlestirildigi bir ¢ivt
give’nin onun kendi kiiltiiriine dondiigiinii 6ne siirmeye yeterli olmayacagim da ilave ettim. Bunu, bir



cift giveyl Kirman’in bir yerinden ayni amagla getiren bazi turistlerden 6grendigi asikardir. Bu, kendi
kiiltiirel benligine doniis tarzi, bagkala-nndan 6greninceye kadar beklemek, daha sonra aym adimlan
tekrar 1zlemektir.

Kiiltiirel kisilik, insan hususiyetlerinin toplamindan meydana gelir. Bu hususiyetler, herhangi bir tarih
doneminde bir toplumun veya tliyelerinin 6ziinii ve asil realitesini izhar eder. Bu aym zamanda
kisiligin kendi kiiltiirel duygusundaki anlanudir. O ylizden, benim zihinsel, moral, ruhsal ve toplumsal
kisiligimin veya bir baska ferdin kisiliginin 6ziinii teskil eden, hayatim siiresince kendimin
gelistirdigi bir sey degildir. Insandan, onun kiiltiirel kisiligi acisindan s6z etmek i¢in denilebilir ki o,
kendi kiiltiiriiniin uzun siireci boyunca biriktirilen her ¢esit Insani, moral, zihinsel, sosyal, sanatsal ve
dinsel iceriklerle devamli olarak doldurulan bir kapla mukayese edilir oldugu sdylenebilir. Bu yolla,
toplumun kiiltiir ve tarihini yansitan ayna gibi hareket eden kendi kiiltiirel tarihinin tezahiirii olarak
goriinebilir. Biz aym zamanda kiiltiirii; halkin ruhsal, zihinsel, moral kaynaklan ile basarilarimn kiilli
toplamu olarak diisiinebiliriz. Kiiltiirel kaynaklar gibi, ekonomik igerikler ,de benzer bir gelismeci ve
fiiiz verici islemi icap ettirirler. Olen, bozulan ve topragin derinliklerinde gomiilen, yiiksek basing ve
hararet ile diger jeolojik faktorlerle belirli kimyasal degisimlere ugrayan ve ancak o zaman hayati
ekonomik kaynaklara doniisen hayvanlar ve bitkiler gibi, kiiltiirel igeriklerinde bir ulusun veya
toplumun ruhsal kaynaklar1 olabilmek i¢in ayni yolla benzer bir maya verici, gelismeci ve filiz
(tohum) agic1 bir islemden ge¢cmeleri gerekir. Tarihin kiiltlirii besledigi ve kiiltiiriin tarihe ait oldugu
zaman o’dur. O halde insan tarihin iirtinidir. O, gegmisten bagimsiz olarak miitalaa edilen bir tek

zaman dilimi igerisindeki yokluktan (hi¢likten — Nothing) meydana gelemez.

Modem insan, kendisi ile simdi her neye sahipse ge¢misin uzantisidir. Benim diisiinme, hisse tme
ve konusma tarzun tarihin, yasadigim zamandaki bu yiizyiln yan iiriiniidiir. Eger baska bir tarih
doneminde dogmus olsaydim farkh bir Kisi olmus olacaktim. Ve ben kendim farkh bir tarzda
diisiinecek, hissedecek ve ifade etmis olacaktim; ¢iinkii baska bir tarih uzantisina ait olmus
olacaktim. Topiumumun kiiltiiriinde biriken ve yatirimi yapilan sey bana intikal e tmistir, ¢iinkii
ben tesadiifen bir tarih siirecinde dogmus, biiyiitiilmiis ve kiiltiire tabi tutulmusum.

Boylece, bir neslin kisiliginin gelisimi ge¢mis nesillerin ruhsal, mistik, zihinsel, Insan, estetik,
sanatsal ve bilimsel akimlarimin kollektif intikalinden sonuclanmaktadir. Bu unsurlardan veya
malzemelerden ge¢cmeden bu Kisilik gelisemez ve kendi kokleri iizerinde degismez halde
kalamaz. O, kendi koklerini yeryiiziinde ne kadar derine salarsa ve onlarda daha zengin kaynakh
su ve minarellerle ne kadar genis boyuta uzamirsa kendi zemini {izerinde o kadar giiclii ve kesin
duracaktir. Benzer olarak, kendi toplumunun ge¢cmisinden zengin ve tesirli; kiiltiirel ve
entellektiiel gida alabilen bir fert, giiclii ve emin bir kisilik —kendisi i¢in ve neslinin refahi i¢in
secim yapmak icin onu giiclendirecek—- gelistirmeye muktedir olacaktir. Kendi tarihinin bir
gecmisine sahip olmadikca bir gelecege sahip olmak o zaman bir insan icin imkansizdir. Ve
tizerinde giiven duyacag bir gecmisin olmamasi simdiki mamana sifirdan baslamak demektir ki, o
da imkansizdir. Ote yandan, gegmisi olan ve onu idrak edemeyen kimsenin ilkel bir insandan farki
yoktur. Bu tiir insan, kendi 6z kiiltiiriinden ve tarihinden yabanciiastinlmakla ve onlardan ko-
panlmakla bir Eskimo veya eski insandan pek farkli olamamaktadir. Bir Avrupali bebegi alm ve onu
kiiltiirel gegmisinden biitiiniiyle koparilan ilkel bir toplumda biiyiitiin. Biiyiidiigiinde bir Eskimodan
veya yan yabani insandan pek farkli olmayacaktir. Neden? Ciinkii o, kim oldugunu ve hangi kiiltiire ait



oldugunu bilemez. Oyleyse o, sifirdan baslamali. Somiirgecilige pesinen taraftar olan Batili
Sosyoloji ¢ok 1y1 bilmektedir ki sayet Dogu, gercek kisiliginden yoksun kalacak sekilde kendi
gecmisinden kopanlirsa ve kiiltiirel kimliginden mahrum edilirse artik somiirgeciligin giiclerine
mukavemet etmek yeterli olmayacaktir. Gergekte, Dogu, kendi gercek kisiligini yitirmistir ve Bati’ya
kolece sadakat ile taklit eder ve izler bulmustur kendini. Bu yolda 6ylesine yol almus ki, Batil
mallara en vakfedilmis miisteri ve tiiketici olmak tizere kendisini gurura kaptirmistir. Bat1 hayranlid
Dogulu kisiligin 0ylesine boyutta bir par¢asi olmus ki, Bat1 ona etki etmek i¢in artik daha fazla baski
veya plan veya hile kullanmamaya gerek duymamaktadir. Kimligini kaybetmekle bu yiizden Dogu,
kendisini baska kisilikle ilgilendirmek zorunda hissetmistir. Bu yeni kisiiik, Dogu’nun izlemesi i¢in
model haline gelen Bati’dir. Ona benzemek i¢in taklit edecek gii¢lii bir model aramak zayif kisilik
icin oldukca dogaldir. Bat1 gibi olmak, onun elbiselerini giymek, onun aletlerini kullanmak, ve yaptig
seyleri tiiketmek demektir. Bati’nm yaptig1 seyi tilketmek. Dogu’yu ger¢ek kimliginden tecrit eden
seydir. Bu-
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giin tiiketicilik, modem Insanin kisiliginin bir par¢as1 haline gelmistir. O, Batil1 endiistriyelizmin
sadik ve daimu tiiketicisi sekline doniistiiriilen Dogulunun yeni kisiliginin bir parcasidir.

Afrika’da binden fazla farkli kabileler bulunmaktadir. Her birinin kendine 6zgii tiikketimi, giyimi ve
adetleri vardir. Her birinin kendi mallarini tasimak ve meskenlerini yapmak i¢in kendi araglar
vardir. Her biri kendi bildigi ¢6ziimleri, kendi so1 unlarma ve ihtiyaglarina uygulamaya meyillidir.

e Farkii zevkleri ve stilleri yliziinden aym mallan
e Enteliektielin asil sorumlulugu kamunun zihnine to

1
Yeryiiziiniin lanetlileri, Dr. Frantz Fanon, Bir Yayncihk, 1985
2

Yazarn Sartre’den naklettigi ifade eksik oldugundan Frantz Fanon'un «Yeryiiziiniin
Lanetlileri, Gostance Parrington cevirisi (Penguin Books, 1967)» kitabindan ilk giris paragrafi
nakledilmistir.

3

«Ruhaniyyum (Ruhban smif1) ile «<ULEMA» min bir olduklarim diisiinmiiyorum. Bence, her ikisi
birbirine zit guruplardir. Islam'da RUHANIYYUN adinda boyle bir kurum veya grup yoktur. O
yeni bir terim-

4

Italyan Fasist basbakan Mussolini, bir keresinde 15 fi-lozof'a onlarla toplanti yapacagim ve
onlara ¢cok onemli sorumluluklar verecegini bildirdi. Kisa bir siire sonra 6zel bir odada toplamlid.



Biiyiik diktator iceri girdi ve onlann, 11 giin icinde yapilacak se¢imlerde Italyanlarin katimum
saglayacak bir felsefe yaratmaya tayin edildiklerini soyledi. Emri verdi ve baska 6nem-
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Farki1 zevkleri ve stilleri yliziinden ayn1 mallan Bati’dan satmalmaya temayiillii olmayacaklardir.
Fakat Bati; Afrika, Latin Amerika ve Asya gibi tiiketici dlinyaya ihrag ettigi ve iirettigi seyden azami
kar1 nasil elde edecegiyle ilgilendiginden, bireysel zevkleri ve 6zel talebleri karsilamaya muktedir
olamayacaktir. Tiim diinyada tiiketicilerin kiiltiirel kimliklerini ve 6zelliklerini tahrip etmek pahasina
yapiisa bile, onlar1 algaltacak veya tekdii-zelestireeektir. Eger bu basanlirsa, Dogu Batiy1 ve batinin
tiketmesini istedigi seyi almakla pigsmanlik duymayacaktir. Zira Dogu savunmak i¢in kendi 6z
kisiligme sahip olmayacaktir.

Insan ve tabiat tahrip edilse, dinsel, kiiltiirel, sanatsal ve yaratic1 degerler kurban edilse bile
somiirgeci diinya kendi makinasmm donmeyi biraktigim gérmek istemez. Somiirgeci diinyanin
tiiketicilere ihtiyaci vardir. Bu, onun biiyiik bir siddetle kendini adadig onun arzu edilen amaci ve
temel hedefidir. Onun bas ilgisi bir ¢ok tiiketiciye sahip olmasi i¢in birgoklan kendi kiiltiirel
ozelliklerinden ve kisiliklerinden yoksun birakilmalidir. Oyleyse bu diinya, kendi yerli zemini
lizerinde sallanan koksiiz bir agag gibi bir seye degismelidir. Sdmiirgeciye gore Ugiincii Diinya,
Batimin pratik amacina hizmet edecek bir seye siyirtilacak ve kesilecek bir kereste parcasi gibidir. O,
istenen bir sonu tiretmek ic¢in kullanilacaktir.

Somiirgeci diinyanin liretmeyi kasdettigi sey, betirli Asyali ve Afrikali toplumlann geng¢ neslinin kendi
yerli kiiltiir ve adetlerinden ne sekilde yaban-cilastirildiklarinda asikardir. Bir zamanlar bu
topluluklardan bazilari; zengin kiiltiirlere, biiylik dinlere, derin felsefelere, sanat ve edebiyatta
muhtesem bagarilara sahip olduklar1 olgusundan haberdar olmaksizin, kendi yerli toplumsal adet ve
gorenekleriyle temas1 kaybederek Bati’dan yeni aliskanliklar ve adetler 6grenmek i¢in koyulurlar.
Sonug olarak, bir zamanlar insanlia bilgide ve uygarlikta 6ncii olan toplumlar biiylik 6l¢iide Bati’ya
bagimli olmustur.

Bu toplum bazen Cad gibi bazi ilkel Afrikali, Avusturya’li yerlilerle veya kabilesel topiumlarla tasnif
edilmektedir. Fakat bu ¢okiis i¢in hangi faktérler sorumlu tutulabilir? O, cehalet ve sefalet iginde
yasamaktadir. Ciinkii, kendisini tammamakta ve tarihte bir zaman sahip oldugu kiiltiirel ge¢misin
nevinden haberdar degildir. O, ayrica. Bati’mn ruhsal ve kiiltiirel hayatim zenginlestirmek i¢in bas
vurdugu kendi tarihinin aym kiiltiirel gegmisinden de habersizdir. Fakat bu toplum simdi kiiltiirel
sefaletten yakinmaktadir. Neden?

Hagcl1 seferleri esnasmda Islam’in Hiristiyanliga tesiri, Avrupa’da Protestanligin dogusuna yol
acmustir. Bu tesir yiiziinden Katoliklik bir nevi protesto edici, talebedici ve elestirici bir inanca
donismistiir ki ayrica hayatta sosyal ve maddi islere de ilgi duymustur. Avrupa’da bin yilhk
durgunluga sebebiyet veren aym Hiristiyanhk, degisme, hareket ve gelisme meydana getiren bir
dinamik giice doniismiistiir Iddia edildiginin aksine, Rénesans esnasinda dogan yeni uygarlk, din
unsurunu kesintiye ugratmaktan veya onu cikarip atmaktan sonuclanmamistir. Gergekte o,
zeval bulmus ve Avrupa’da modern uygarhgin zuhurunu artiran tepkici olmus Ortacag
Hristiyanh@inm protesto edici, kuvvetli, diinyaya egilimli dine doniisiimiidiir.

Kisacasi, modem uygarhgin dogusuna sebep olan Protestanhktir. Materyalizm felsefesi
acisindan dine herhangi bir muhalefetin Ronesansta yaygin olmadigi belirtilmelidir, zira donemin
tiim oncii kuruculan, Kisilikleri ve onciiler tiimii dindar insanlard.



Baska bir deyimle o, bin yillik toplumsal durgunluk ve siiren durum iizerine modem uygarhgin
kurulusunu 6gretmeye yardim eden Katoliklikten Protestanhga, cokiisten dinamizme gecis idi.
Ronesans din unsurunu kaldirmak ve de gec¢misi yok etmek demek degildi. Eger tarih simdiden
yapilacaksa, onceden yapilanlar1 imha etmeyi kasdeden Hit-ler’ce yapildigi sekliyle yapilacaktu.
Hitler bu sekilde tarih baslatmak istedi, gecmiste olam yok etmek. Ronesans bu yolu baslatmadi.
Ronesans Klasik Yunan ve Roma’nm gecmisteki kiiltiiriinii kuvvetlendirdi. O, Ortacag
doneminde ihmal edilen klasik donemlerin kiiltiirel kaynaklarim yeniden ortaya ¢ikarmay,
tammayl, ve tekrar canlandirmayi amac¢lanmstir. Fakat bu Ronesansm Hiristiyanhgi

kotiilemeye meyilli oldugu anlamina gelmiyordu. Araliksiz bir gayret Hiristiyan ruh ve kiiltiirtiinii,
durgunlugun ve stiredurumun Ortagag halinden hareket edici, gelismeci, filiz verici ve yayilmaci
duruma dontistiirmeye kendini adanusti. Onun genis diinya goriisii ve elestirel murakabesi (i¢
gozlemi) vardi. Modem Bat1 uygarliginin kiiltiirel ve kredal esasini ilk talim edenler, klasik donemler
kadar kendi zamanlarimn da bilincinde olan Ronesans insanlar1 olmustur. O yiizden onlar, kiiltiirel
iceriklerinin kdkleri Yunan ve Roma’da olan, ruhsal ve duygusal degerleri Hiristiyanliga dayanan bir
uygarligl 6grettiler. Bu degerler iyice sec¢ilmis ve idrak edilmistir. Daha sonra onlar canlandirilmus
ve yeni bir yaratici ve aydinlatict gii¢ 1le doyurulmuslardir. Toplumda hareketi ve dinamizmi viicuda
getirmeye devam eden bu giictli. Sonugta, Hiristiyanlik dylesine giiclii ve ilerlemeci oldu ki Batili
uygarligin ruhsal ve ahlaki temeli olarak hizmet etmeye muktedir olmustu. Ve o Batil1 diinyada kayda
deger bir bagan ile bu amaca hizmet etmeye devam etti. Fakat dinimizle ilgili ylikiimlenmek
istedigimiz benzer siireci Bati neden reddetmektedir?

Bazilar1 Bati’mn Oylesine hizl1 gelisimi ile boy-lesi biiylik bir uygarligi kurma nedeni olarak Ro-
nesansm dini ortadan kaldirdigim ve gegmisi biraktigim 6ne stirerler. Fakat bu dogru degildir.
Ronesans kendisini gegmisin kaynaklarina dayandirmus fakat kendi kiiltiiriiyle onlar1 yeniden
canlandirmistir. O, hi¢gbir sey olmadan baslayamazdi. Ronesansin biiylik zihinlerinin zihinsel kokleri
Grek ve Roma kiiltiirlerinde yatmaktadir. Her ne kadar Araplar Aristo ve Platon’un eserlerini ¢evir-

mis ve arastirmissa da, ROnesansm bu insanlar1 kendi fikirlerini kendileri i¢in tekrar bulmak
istediler. Onlar, genis bir sekilde onun sanatlarim ve felsefelerini degerlendirmek i¢in kendilerini
klasik gecmise daldirdilar. Ronesansm aydin diisiiniirleri ayrica genelde Hiristiyanligi ve dinin
tabiatmu arastirmaya ve ona niifiiz etmeye giristiler. Kendi dinlerinin gercek 6ziinii tanimakla,
uyusturuculugu ve uykuyu, Ortacag Hiristiyanligim Ronesans Hiristiyanligi pekline tesvik etmekle
toplumda uyumlu ve pratik bir rol oynamaya baslayan harekete gecirici ve uyandirict bir giice
doniistiirdiiler.

Bugiin bircok diisiince sahibi ve aydin Afri-ka’l1 6nderler, Bati’da e8itim gérmiis olmalarina
ragmen, uluslararasi toplantilara ve konferanslara katildiklarinda kendi yerli elbiselerim giydikleri
goriiliir. Onlar Bat’min kendilerine «Elbiseleriniz yoktu; boylece bendekilerini size verdim. Kendi
diliniz yoktu; o ylizden, benimkini 6grettim size. Kendinize ait ge¢misiniz yoktu; o yiizden benim
gecmisimi tamttim size. Uygarliginiz yoktu; o ylizden kendi uygarligim size verdim» demeyi
birakmasi i¢in kendi yerli adetlerini yerine getirmek, yerli elbiselerini giymek, yerli lisanlarim
konusmak ve kendi inang ve dinsel térenlerine uymak zorunda olduklarim biliyorlar. iki yiizyillik
koloni yonetiminde Bati; Afrika kendi 6z kimliginden uzak, par¢alanmus, daginik ve yoksun birakilmig
bir halde kalsin diye bu vecizeleri somiirge Afrikalilara tekrarlanustir. Yii-larca Afrikali siyahm



zihnine, onun halim selim bir cariye veya hizmetci, bir komedyen veya soytar1 veya bir dansoz
olmaya uygun oldugu telkin edilmistir. O meseleleri d0yle ciddiye almak i¢in yarati-manustir. Onun
zihnine yerlestirilen bu ciddiyet eksikliginden yeni Afrika’li 6nderler, diinya kendilerini ciddiye alsin
diye kendi halklar1 nezih insanlar ve atalarinin tarihte insan uygarliginin ve kiiltiiriiniin gelisimine en
bliylik katkilar1 yaptiklar1 gegmis zaman olan inanglarini restore etmeye baslayabilsinler diye simdiki
budalaca hareketlerinin ve anlamsiz sovlarinn, diistincelerini kendi hayatlarinmn realitesinden
saptirmak i¢in kendilerine tahmil edildigini ortaya ¢ikarsin diye kendi yerli tarzlarina baglanmaya
baslammglardir. Bu dnderler, kendi vatandaslar1 kendilerini kiiltiirlerinin, tarihinin ve dinlerinin
gecmisinde izlesinler diye kendi yerli giysilerini giymeye baslamislardir. Emma Cesaire, Frantz
Fanon, Omer Mevlid, Julius (Tanzanya lideri) ve diger birka¢ Afrika’l1 diisiiniir ve 6nder, halklarim
uyandirmaya ve Afrika’daki Avrupa somiirgeciligine karsi durmaya muktedir olmuslardir.

Ingilizce, Tanzanya’da yaygin olarak konusulur. O, okullarda ve kolejlerde 6gretim aracidir. Fakat
tilkenin lideri Julius Nyrere, halkimin kendi yerli lisanim konugmay1 6grenmesi gerektigi
kanaatindedir. Ingilizcenin yerini yerli lisamn almas: gerek-tigmi sdyler. Fakat bdyle genis diisiinceli
ilerici bir lider —ki aym zamanda iyi taninan bir toplum bilimcidir— bdyle bir goriisii neden ilan
ediyor. Ciinkii siyah bir Afrikali’mn kendi lisanim konusmadik¢a kendisini bilemiyecegini ve
kendisini ifade edemiyecegini kavramistir. Kendi lisamnin ingilizce’den ¢ok daha az gelismis oldugu
dogruydu. Fakat, eger ulusunu Bati’ya bagimliliktan kurtarmasi gerekiyorsa; kendine, halkina, kendi
kiiltiirtine, 6z kisiligine ve asaletine giiveni kazanmasi i¢in onu konusmak zorundadir.

O yiizden Afrika, kendine ve 6z kiiltiirel mirasina donmekle somiirgeciligin pencesinden
kurtulabileceginin farkina varmuistir. Eger bu dyle ise, Asya’nin. insanligin bu eski 6gretmeninin, tim
zengin kiilitirel ve ruhsal hazineleriyle Bati’nin kiiltiirel ve ruhsal hazineleriyle Bati’mn kiiltiirel
hakimiyetinden kendisini kurtarmasi sorun olmayacaktir. Gegmigini tanitmamn onu arastirmanin ve
mevcut potansiyelleri ile onu yeniden canlandirmanin da dyle zor olmadigim gormelidir. Dogu’lu
diinyanin bir kesimi olarak bizler Bati’dan bagimsiz 6z kirli gimizi gelistirmeye ¢abalamaliy1z. Guiglu
bir kendine giiven duygusu elde edinceye, tiim ruhsal ve kiiltiirel kaynaklanmizi arastirmcaya ve
tekrar canlandirmaya kadar ve onlan arastirmaci, elestirici ve aydinlatici ruh ile aritip
zenginlestirinceye kadar bu asamaya ulagsmayi basaramayacagiz.

Bizde bu kisiligi sekillendirmeye ve onu kemale erdirmeye vesile olan kiiltiirel degerlerimizdir.
Fakat bu degerlere yabancilastinlmisiz. O yiizden bu kisiiige sahip gdriinmiiyoruz. Once, kiiltiirel
geemisimiz lie olduk¢a karmasik olan simdiki zamammz. ge¢misin, simdiki zamanda idrak edilip
kesfedilmesi i¢in koprii yapiimalidir. Kendimize segmenin kapasite ve giiciinii elde etmek i¢in gecmis
zaman ile simdiki zamanin yakinlasmasinda kendimizi kesfetmeliyiz. Bununla beraber biz, ¢okmiis,
batil ve uyusturulmus fikirlerle dejenere edilen bir ¢ok tarihi, dini, estetik ve edebi degerlerimizin
yaratici, tiretici ve yapici giiglerde canlandinlmasi geregini farketmeliyiz. Kisacasi, ge¢mis, yeni bir
ya-latici ve dinamik ruh ile harekete gecirilmeli ve canlandinlmalidir. Tipki bir mithendis gibi,
entellektiiel de ham konu ve fikirlerden nesneleri 6gretme, kaliba sokma ve sekil verme roliinii
cyna-mahdir. O, yiizeyde her ne kadar degersiz ve tiksindirici gorunebilseler de, kendi
kiilturiniin ham maddelerini yapicl, yaraticl, verimli ve aydinlatici enerjiye degistirmekle
yiikiimliidiir. Eger o, gercek zihinsel 0ziinii ortaya koyacaksa, gecmisi canlandirmah ve kendi
kiiltiirel mirasimn saglam temeli iizerinde simdiki zamam ogretmelidir.



Bazen Bat’nm ge¢misimizi reddetmesini ve su anda bizim sahip oldugmmiz seylerin
gecmisimizden olmadigim soylemesini arzu ediyorum... Bizim icin daha iyi olan boyle konusmak
yerme o (Bati) ge¢cmisimizi bize cirkin gostermeye ugrasmustir.

Bir keresinde okullarda dini konularin gelistirilmesi hakkinda fikrimi sordular. Ben de bu teklifi
getirdim fakat kabul etmeliyim ki ben ne islam’da bir otoriteyim ne de sistemde sosyal bir
konuma haiz bir insammm. Okullarda dini 6@retmenin tek yolunun, onu tiimden anlatmamak
oldugunu boylece gencler okullara girdiklerinde veya oradan mezun olduklarinda Islim
hakkindaki yanhs bir fikre sahip olmayabileceklerini 6nerdim. Eger onlar Islim hakkinda
onceden tasarlanan bir pesin hilkme maruz birakilmadiklan takdirde, kendilerini arastirmaya ve
kesfetmeye sevkedecekler ve daha sonra Islim'1 kendi hakikatinda tamyacaklardir.

Bir ara okulda Farsca grameri okutuyordum. Kcnuyu daha kolay ve tesirli yapmak icin Farsca
cim'e yapilarim analiz etmek ve onlan diizene koymak i¢in yeni ve pratik bir yaklasim tarzi
gelistirmeye koyuldum. Bu yaklasim, Farsca grameri hakkinda on bilgisi olmayan birinin dahi bu
yeni metodu bes saati ge¢cmeyen bir zamanda 0grenebilecegini ve daha sonra herhangi bir ciimle
yapisini.

hatta Farsca’da en zor olanlar1 analiz edebilecegini kamitlamustir. Birazeik birikimi olan herhangi
birinin onu 6grenmesi i¢in yaklasik on saat harcamasi gerekiyordu. Fakat bu metodu degisik
ogrencilerde denedigimde, Farsca gramerinin nasil isledigine dair belirli eski kurallar ve formiillerle
kafasim doldurmus birisine onu anlatamayacagim kesfettim. Boyle bir metodu 6grenemez ¢linkii
kafas1 yenilerini alamiyacak kadar eski gramerin icerikleriyle doldurulmustur.

Hayat inin otuz y1lim eski fikirlerle zihnini doldurmakla ziyan ettiginden yakinan bir arkadas, kafasim
tiim eski i¢eriklerden bosaltmaya hazir oldugunu fakat onu bundan sonra tekrar 6grenmeye deger
olanla doldurabilmesi i¢in geldigini sOyliiyordu. O, kafasinin yenilerini alamiyacak kadar eski
kavramlarla dolduruldugunu soyliiyordu.

Avrupa’da Ali’yi duyan bir kag tane insan vardir. Bir giin bir Fransiz kolejinde Islam'in bu en biiyiik
insam hakkinda bir konusma yapmaya karar verdim. Dinleyicilerim konusmaya biiyiik ilgi duydular
ve konu hakkinda daha fazla bilgi vermemi istediler benden. Islam’da Siiligin tarihi hakkinda baska
bir konusma hazirladigimdan, konusmaya istirak eden bu arkadaslarin beni bir nevi orijinal ve ilerici
diisiiniir olarak diisiinmeye basladiklarim hissettim. Eger onlara Imam Hiiseyin’in &ykiisii hakkmda
bagka bir konusma yapsaydim, bana bir Modem Dogu’lu entellektiiel géziiyle bakacaklardi. Oysa,
hemsehrilerim konusmalara ka-tilsalardi beni ilerici zekaya sahip bir insan olarak telakki
etmiyeceklerdi. Fakat, konugsmalarda anlattigimla ilgili 6nyargili bir tarafgirlige sahip olmayan bu
arkadaslar beni modem anlayis ve 6zellige sahip birisi olarak diisiinmeye meyletmislerdi.

Fakat yiidoniimii miinasebetiyle Meshed iiniversitesinde konusma yaptigimda imam Hiiseyin adin
zikretmeye Oyle kolayca mecbur hissetmedim kendimi. Bliiyordum ki «Hiiseyin» adm andigimda
dinleyiciler hemen matem ve duaya bogulacakti. Spartakiis’ii biiyiik kahramanlardan biri olarak bu
dinleyicilere anlatmakta bir mahzur gormedim ¢iinkii bu isim boyle bir heyecan getirmeyecektir. Fakat
Ebu El Fazl’dan bahsettigim anda, onun imam Hiiseyin’in susuzluktan kurtulabilmesi i¢in deriden
yay1g1 tagiyarak nasil miicadele ettigi dinleyicilere hatirlatilacaktir. Ve daha sonra kuskusuz bir



aglama ve matem patlamasi olacakti. Bazen bir-araya gelen, biiyiik ziyafetler veren ve daha sonra
mateme baslayan Ebu El Fazl diye aniian gruplardan bazilarimin burada olup olmadiklarim merak
ediyorum. Onlar tiim bunlar1 Ebu El Fazl adina yaparken, ugrunda sehid diistiigii soylu bir hedef i¢in
hayatini feda eden bu biiyiik insamin kisiligini tamyor gdriinmiiyorlar. Fakat ne acidir ki, Islam'in bu
sadik insam ona inanan bir miisliiman tarafindan dahi, tekrar ger¢ek anlammyla tanmamiyacak kadar
cirkinlestirilmis ve yanlis anlasilmstir.

Ciddi konusursak, istedim ki bize Hiiseyin, Peygamber, Kur’an ve Islam hakkinda bir sey
anlatilmanus olsaydi; isterdim ki din Fars edebiyati, Su-filik, tarih, felsefe, sanat vs. hakkinda pesin
fikirlerle halkanizin kafas1 doldurulmamus olsaydi... o durumda bu ¢agm aydin kafalar1 Hiiseyin, Ebu-
zer, Molla Sadra, imam Muhammed Gazali adiyla yeni sahsiyetleri ve benzerlerini bu nesle tanitmaya
muktedir olacaklardi. Eger zihinleri ge¢misin zeval bulmus, meghul ve batil imajlariyla
doldurulmamus olsaydi bu ¢agin aydin zihinlerince ge¢misten ve simdiki zamandan eide edilen yeni
fikirler ve degerler kabul etmis olsalardi. O zaman, ge¢mis, yalin, mantikli, degerli ve anlaml1 bir
yolla idrak edilmis olacakti. Daha dncede bahsettigim gibi, her ne kadar bat1 gegmisimizi
reddetmemisse de, onu dyle 6n yargili bir tarzda sunmus ki. sik sik ondan giicenir olmaya
cabalamisiz. O bakimdan Bati, gecmisimizle olan ilgimizi bize kaybettirmeyi basarmistir. Bunun
anlamu sudur:

Bati’ya, onun kiiltiiriine, sanatina ve edebiyatina ideolojisine meyletmeye icbar ediiebi-lelim diye
kendimizden ve kendi kiiltlir imajimizdan kacacak duruma konulmusuz. Fakat simdi, gegmisimizin bu
cirkinlestirilen imajim yitkmak ve kendi ugrasimizla, glictimiiz ve ehliyetimizle yeniden buldugumuz
ve hayatiyet kazandirdigimiz gegmisimizden elde edilenleri onlann yerine koymak i¢in sorumluluk
duygumuza inanmaliyiz. Nasii ki tiim bu ham maddeyi ¢ikarmayr ve burada (Abadan) tiim endiistriyi,
ekonomik akis ve iiretkenligi meydana getirmek i¢in kullanilmakta olan enerjiye doniistiirmeyi
ustiimiize almis1z, Oylece insan kisiligimizi ve kimligimizi sekillendirmeye dogru zekamizda,
duygumuzda, ve ruhumuzda benzer bir dinamik ve iiretken ruh yaratmaya kendimizi ada-maliyiz.

Bir Fransiz yazarin sozciiklerinde ideoloji; insanlar arasinda, 6zellikle gengler ile daha 6zelde
kendiliginden yikima davet eden, toplumun entelektiielleri arasinda diisiince ve sapma meydana
getiren sthirli bir kelimedir. O, her ne kadar Fars¢a’da gencler ile entellektiielin zihninde yer etmisse
de, bildigim kadariyla simdiye kadar tam bilimsel bir tamim yapilamanmustir. Bu nedenle, simdiki
konferansta onun ayrintili bir incelemesine girismek gerekiyor.

Ideoloji, kendini gerekli kilan entellektiiel ile ilgilidir. Bundan dolayidir ki, entellektiielden
kendisinin farkli bir diistince yapis1 gelistirmesini saglayan ideoloji hakkinda agik bir fikir sahibi
olmasi istenir. Uyanik ve sorumlu kusagimizin, ideolojisini kendisinin segmesi gerektigi bir zamanda
yasadigimizdan, kendi hayatinda hedef ve istikamet yaratabilmesi agisindan ideolojiyi bagimsiz ve
bilimsel bir konu olarak incelemeye ¢alismaliy1z. Konunun kiilli incelemesi bu oturumun simrlarin

asar. Yine de, onun dayandigi temeli anlatacagim.

Ideoloji terimi, diisiince, hayal, kavram, inang v.s anlaminda olan «IDEO» ile, mantik, biiim
anlaminda olan «LOJI» kelimelerinden olusmaktadir. Fikirler ve inanglar bilimi olarak
tammlanabilir. Bu tamma gore, ideolog belirli bir inang veya ideolojinin savunusunu yapandir. Bu
baglamda, 1deoloji belirli bir gurubun, sosyal sinifin, ulusun veya irkin baglandiklar1 belirgin inang



ve fikirlerden olusmaktadir. Bu tamima gore ideolojiyi onun en yakin ortagi olan bilimden ayirabiliriz.

Bilim, fiziki diinya ile onun goriingiileri hakkinda insanin bilgisidir. O, somut olanin insan tarafindan
zihinsel olarak goriintiilenmesi; insanda, dogada veya diger varliklarda bir takim iligkilerin,
prensiplerin, niteliklerin ve 6zelliklerin kesfedilmesidir. Bilici ile bilinecek olan arasindaki iliski
bilgidir. Bu iliski bir ayna ile onu yansitmak iizere 6niine konulan arasindaki iligki gibidir. Ne ayna
s6z konusu nesneyi etkiler, ne de nesne aynayi. Ikisi arasindaki iliski edilgen ve olumsuzdur. Bir
nesnenin yere diisiisliniin temelini teskil eden yer¢cekimi (cezbe) kanunu bir fizik¢iyi etkilemez.
Bilinen ve formiile edilen sabit bir kanun olarak onun fizik¢inin davranis ve diisiincesini degistirmesi
zordur. Bunun farkinda olan o, onunla ¢atismaya girmez. Zira, onunla ¢atismaya girmenin mantiksal
olmayan sonug¢lar doguracagim bilmektedir. Bilim konularinda bilim adami nesnel ve tarafsiz kalmak
zorundadir, aksi takdirde, sahasinda basari elde edemez. Bilim adanunin zihni, kanunla-nni,
ozelliklerini ve agsamalarini yansitmak iizere somut olanin oniine konan ayna gibidir. Aynada
yansitilan genelde bilimdir. Daha sonra onu Fizik, Kimya, Ekonomi, Sosyoloji vs. seklinde
simflandirma islemi geliyor.

Degerlendirme s6z konusu oldugunda, bilim ve metodolojide kullamlan iki terim vardir. Stk sik
birbirine karistirdigimuz bu iki terim sunlardir: «INANC YARGISI.) ve «kDEGER YARGISI». ilki

bir inang, bir 6z olarak «......... budur» veya «.........

boyledir» seklindeki dis realitenin degerlendirilisi ile onun goz 6niinde bulundurulmasina matuftur.
Kisi, inang yargisinin birinci asamasinda oldugunda, onun yegane isi inancin 6zelligini, kosullarim ve
dis goriingiilerini meydana ¢ikarmak olacaktir. Onun, ger¢gek veya somut elani arastirip, onu «soyle ve
bdyle» diye ilan etmesi gerekir. Ikinci asama deger yargisidir. Fenomenin niteligi ve 6zelligi, iyiligi
veya kotiiliigii, yararlilig veya zarari, onun nasil degistirilecegi, olumsuz yanlarimn olumlu olanlara
nasil doniistiiriilecegi, onun yeniden nasil sekillenecegi veya mitkemmeilestirilecegi, nasil sona
erdirilecegi ile ilgilidir. Bu terimlerle konusmak, deger yargisint beyan etmek olacaktir.

Bu iki yarg sekilleri birbirlerinen ayirdedilme-lidirler. Ornegin, inang yargis1 agisindan Iran’da
Islam’dan s6z ettigimizde, Islam'in Fars’1 nasii fethettigini, topluma, kiiltiir ve tarihine ne sekilde etki
ettigini ve onun toplumsal ve siyasal sistemlerini nasil yonettigini tammladigimizda tarafsiz olmak
zorundayiz. Bu olgular1 anlatmada kisisel inan¢larimizi ve duygusalligimizi ortaya koymaktan
sakinmaliy1z. Oyle yaparsak konumuza, nesnel-ligimize, bilimsel yontemimize zarar vermis oluruz.
Fakat ikinci asamada, Islam'in olumlu veya olumsuz bir gii¢ oldugunu kanitlayip kamtlamadigim,

Iran Kiiltiiriiniin yiikcelisine mi yoksa ¢ékiisiine mi etken oldugunu, yeni haklar gelistirip eski
ahlaki yok edip etmedigini, ulusalcihig: ortadan kaldirdi m yoksa onu gii¢lendirdi mi meselesini,
ozgirlilkk mes’alesini ezilen kitlelerin oniinde tutmus mudur yoksa onlarn eski yollarmda m
birakmustir gibi konularda degerlendirmede, karsilastirmada ve incelemede bulunabiliriz. Bu dis
realiteyi incelemek, tartmak, ol¢cmek, simflandirmak ve yargida bulunmak isle midir.

Inanc yargis1 asamasinda, dis realitenin kiilli arastirmasi iistlenmisken, deger yargisi
asamasinda kabul edebilecegimiz veya red edebilecegimiz degerlerde olan olgulart simiflandirma
girisiminde bulunacagiz. Bu onlan nasil kullanacagimiz veya nasil cozecegimiz, elestirecegimiz



veya ihtiyaclarnmiza hizmet etmek icin nasii faydalanacagimz acisindan sorunlarla ve
meselelerle ilgilenmeye bizi sevkeden ideolojik asamadir.

Ideoloji, ayrica Felsefe ile de baglantihdir. Fakat, bilim ile oldugu gibi Felsefe iie de uzaktan
bagintih oldugu akildan ¢ikariimamahdir. Felsefe, bilimin gecit bulamadig: bilinmeyen ile genel
olanmin anlasilmasi yolunda bir arastirma diye tammlanabilir. Asagidakiler Felsefenin ilgile ndigi
bazi genel ve bilinmeyen konulardir: insamn sonu, varolusunun anlam, insan hayatmnm felsefesi,
onun yaratilis amaci, onun evrendeki durumu ve konumu vs. Bilim boyle konularla ilgilenmez;
zira onlan ¢oziimsel yolla elde edemez.

Bilim, fiziki diinyadaki muhtelif ¢esitlikte nesne ve goriingiide mevcut islemler, iliskiler ve ayrintilar
ile ilgilenir. Felsefe, ote taraftan, ideal ola-stitklar, hakikatler ve 6zlerle, insan zihninde ve dogada
mevcut goriingiiler iie kavramlarla ilgilenmektedir. Felsefe biiylik sorularla ilgilenmektedir. Hem
Felsefe hem de bilim bilinmeyeni kesfetmek ve anlamak tizerine egilmislerdir. O halde Felsefe
bliimdir, fakat ilim 6tesinde bir bilimdir, zira Fei-sefe’nin ilgilendigi seyin bilim laboratuvannda
tecriibe edilmesi olanaksizdir. Konulara bakisinda daha genel ve temel olmas1 bakimindan Felsefe
bilimin daha yiiksek bir asamasidir.

Ideoloji {i¢ asamaya inanmaktadir. Birinci asama evreni, varolusu ve insam kavrayabildigimiz ve
idrak ettigimiz yoldur. Ikinci asama, sosyal ve zihinsel ¢evrelerimizi sekillendiren tiim fikir ve
nesneleri degerlendirip . algiladiginuz belirgin yoldan meydana gelir. Ugiincii asama, onunla hosnud
olmadigimiz statiikoyu degistirmek i¢in yiiklendigimiz idealler, yaklasimlar, yontemler ve onerileri
icerir. Uglincii asamada, ideolojinin temelinde toplumun siiregelen halinin degismesi ve one alinmasi
istenen Oneriler, hedefler, idealler ve pratik planlar {ie savunucularim donatmak suretiyle misyonunu
yerine getirmeye baslamasi1 gerekmektedir.

Ideoloji, entellektiielden katilim istemektedir. Bir ideolog i¢in kendi ideolojisi bir gerekliliktir. Her
ideoloji kritik bir asamayla baslar: Istenen degisiklige kars1 direnmeyi amaclayan, cesitli kiiltiirel,
ekonomik, siyasal ve ahlak goriisleri ile bir toplumun statiikosunun kritigi. ideolojinin bu asamas,
eskiden mevcut olanlar i¢in yeni degisimler oia-
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rak planlar, projeler ve hedefler 6nermekle ilgilenen edilgen asamadir. Kritik asama, statiikonun
temelden degisime tabi olabilmesini saglamak icin, eskilerinin yerini tutmak tizere yeni yollar onerir.
Bu asamada, savunucularin kendi ideolojilerine baglilik ve sevgi gosterilerinde buulnmalari
gerekmektedir. Bu. bagliliktir ki, daha sonra onlar1 eyleme, kampanyalara ve 6zverili hareketlere
davet edecek-tir.

Ne Felsefe ne de Bilim boyle bagliliklar: onaylar. Bilim, nesnenin nasii diistiiglinii veya yer¢cekimi
(cezbe) giictiniin ne oldugunu tamimlar. Onu kabul veya inkar etmek, onun i¢in bir seyi degistirmez.
Ideolojiye sahip kimsenin aksine bilim adami, varsayimlarini baskalarina tahmil etmez. Baskalar1



eski inan¢larina siki sikiya baglanmaya devam ederlerse, onlara kars1 hiziplesme olusturmaz. Bundan
dolay1, bilim adam ve filozof, her ne kadar da ¢aglar {izerinde birgok farkliliklar sahnelemelerse de,
tarihte bir devrim baslatamanmuslardir. Insanlik tarihinde muhtesem kiyamlar1, savaslari, miicadeleleri
ve Ozverileri organize eden, siiriikleyen ve onlara ilham olan daima ideologlar olmustur.

Tabiat1 ve gerekliligi ile ideoloji inang, sorumluluk, katilim ve baghlig igerir.
Soru: Ideolojiyi yaratan Felsefe degil midir? Ideoloji kendiliginden meydana gelebilir mi?

Cevap : 1deolojinin kendiliginden meydana gelmedigi fikrine kismen katiliyorum, fakat onun Felsefe
tarafindan yaratiidig1 seklindeki ifadenizi kabul edebilece§imi zannetmiyorum. Sizi giicendirmek
istemem fakat Felsefeden meydana gelen seyin hedef ve amacgtan yoksun oldugunu isaret etmeme
miisaade edin. Eger ideoloji Felsefeden kaynaklanmus olsaydi, faydasiz olacakti ve pratikte
olmayacaktt ve bu durumda dogru yolun, diinya inanglarinin ve hararetli taraftarlarin biiyiik onderleri
filozoflar olacakti, fakat filozoflar tarihin ters ytlizleri olduklarini kanitlamuslardir. Yasamlarim
ideolojiler i¢in koyan ve kat1 askerler olarak dogiisenler daima insan kitleleri olmustur, filozoflar
degil. Bundan dolayi, ideolojileri yaratan, hedef ve ideallerini yiikselten topyekiin insanliktir. En
goze carpan sekliyle, ideolojileri 6greten, onlar1 inanca doniistiiren ye eylemlerinde kitlelere oncii
olanlar daima peygamberler olmuglardir. Kur’an’1n da belirttigi gibi, peygamberler daima insanlik
kit-lelei arasindan ¢ikmuslardir. Kanaatimce, peygambere atfedilen «UMMI» s6zciigii, onun aydin,
bilgeler, sairler, elit yoneticiler ile yerlesik otoriteye ait siniftan olmadid, fakat timmi halk kitlesinin
sinifindan oldugu anlamindadir.

Simdi ideolojiyi dinle ilgisi bakimindan inceleyelim. Dindar bir toplumda yasamakta oldugu-mu2dan,
bu konu ¢ok hassas bir bahis olmali. ilkin ideolojinin dinden ne sekiide ayrildigini anlatalim. Din,
birbirine karsit iki farkli tiirden olusmaktadir. Bu yiizdendir ki, dine kars1 bir ¢esit kararsiz tutumlar
ifade ettim daima; ona kars1 ya kuvvetli bir kin besledim veya en biiyiik imanimi ona verdim. Dinle
ilgili sozciiklerimdeki bu zitlik, dinin iki farkl1 yiiziinii tammamdan ileri geliyor. Higbir din bu iki
yiizden ayr1 degildir. Hiristiyanlik ve dteki inanclar nasilsa., Islam da iki gesittir. Bir yanda suglar
isleyen, gericilik, atalet ve duyumsuzluk doguran, ¢ékmiis bir Islam vardir; o, dzgiirliik ruhunu
oldiirdiigii gibi statiikoyu da sahte bir se-kiide hakl1 ¢ikarmustir. Diger islam ise, daima ilk
Hiristiyanliga, Zerdiistliige ve diger dinlere kars1 durandir.

Tarih siirecinde Islam, hakikat ile insanin ideali ve onun yiiksek isteklerine dayanan insani realite ile
gayri Insani realite gdsterisinde bulunmustur. Bu hakikatin ve hareketin ruhu, felsefesi ve ilk ideal
olarak gercek Islam budur. Fakat tarihte bu ISLAM’1n gelismesine diger Islam tarafindan izin
verilmemistir. Bildigimiz kadariyla, Islami hakikatler ve idealler asil Miisliiman uluslarin oldugu
yerde kurban edilmektedir.

Ideolojik olmayan sekliyle din, Durkheim’in tanimladig gibi: eski inanglar ve bireysel duygularin
birikimi, kusaktan kusaga gecen toplumda yerlesik moda, mezhepler, ayinler, kurallar, gelenekler ve
pratklerin taklididir. Boyle bir din, bir grubun veya toplumun ruhunu yansitmaktadir. O, gerektigi
sekiide insanligin gergek ruh ve idealini yansitmaz.

Durkheim’in agikladigr sekliyle boyle bir dinin pratigi, gruplar halinde insanlarin kasaba ve
koylerden gelip, biiyiik sehirlerdeki kenar mahallelerde ikameti segen, is ve firsat bulabilecegini



bekleyen insanlarin oldugu Tahran’da da hakimdir. Bu sehrin gecekondularinda bir yerde birarada
yasayan bes veya alt1 kOyiin sakinlerinin tiimiiyle karsiiagi-labilir. Daha 6nceden ziyaret eder
oldugum bir tasra kasabasina yakm yediyiiz haneli kdyiin dortyiiz hanesi Tahran’a taginms, hepsi bir
yerde beraberce yasiyorlardi. (Sehirlerimiz bu sekilde biiyiime gostermektedir.) Her nekadar
onlardan bazilar1 yeteri kadar para biriktirip araba almaga ve sehrin kalabaligina alismaya muktedir
olmussa da, onlann ¢ogu yine de aglik, hastalik ve yoksulluk tehdidine yakalanmaktadirlar. Bu temel
sorunlara ragmen bu insanlar bir lamba, bir demet zincir (doviinmek i¢in), bir zii ve siyah gerecler
satinalabil-mek i¢in para biriktirmege calisirlar. Onlar1 Asure giinii i¢in muhafaza edecekler, boylece
o giin Imam Hiiseyin’in Sehadetini duyarak caddelerde yiiriiyecekleri zaman, Muhammed —Abad’m
halki Beh-men— Abad ha’ki oniinde eksik olmayacak. Eger bu giinde bir grup, yeni bir yol veya
nesne tamtmada veya baslatmada digerinden tistiin olursa, otekisi gelecek Asure Giiniinde onlarla
rakip olmak veya onlan ge¢mek i¢in elinden geleni yapacaktir. Onlar, 6rnegin, bir deveyi kurban
edeceklerdir. Boyle bir eylemin dini oldugunu kabul eden siiphesiz yanmilmustir, o dinsel eylem adi
altinda yapiian toplumsal bir etkinliktir sadece. Bu miinasebetle, ¢esitli gruplar kendi toplumsal
faziletlerinin ve ayinlerinin gosterisini yapmaga ¢abalar. Her grup kendi bagimsizligim, fiziksel
yasantisini ve ortak ruhunu sergilemek ister. izleyiciler toplulugu yaya kaldirimlarinda ve alanlarda,
hangi grubun daha 1yi ve daha etkileyici oldugunu gozlemek i¢in toplanmuglardir. Siiphesiz, korkung
rekabet, aralikli sertlikler ve hatta kan dokmeler —Allah i¢in olmayan fakat Muhammed Abad’m
onurunu korumak pahasina yapilan savas— vardir. Bu gelenekselllestirilm is sekliyle, toplumun
ortak ruhunu gosteren dindir. Ve bir ulusun veya toplumun varligim bir¢ok kusakta ve donemde
stirdiirmesine yardim edecek olan be-lirli toplumsal iliskilerden meydana gelmektedir.

Safavilerin en biiylik saheseri; monarsi, ulus-culuk ve Sufizmi, li¢ farkli unsuru Siilik ad1 verilen yeni
bir bilesimde karistirip yogurmak olmustur. Onu kaynatip ondan beslenmemizi sagladilar ve biz de
hala onu yutmaga devam etmekteyiz. Bu Safavilerin Siligidir. O, Osmanll’ya, Rusya’ya, Arabistan’a
ve diger uluslara kars1 yiikseltilen iran bayraginin rengini tasimaktadir. Tiim bunlar din ve mezhep —
siilik adma ortaya konmustu.

Bdylece, Sah Abbas’in tahta ¢ikisiyla Imam Hiiseyin’in Sehadetinin y1ldéniimii olan 10 Muhar-rem’e
rastlayan aym Yuun aynt ajan 11’inde —Biiyiik yas ve dinsel matemden hemen sonra gelen zevk ve
eglence giinii— kutlanmasina karar verilmisti.

»

Egemen hanedanin, tarihte kendi konumunu ve idamesini saglamlastirmak i¢in ulusal ve dinsel
unsurlar1 nasil kaynastirip iclerine hile kattigina dikkat edin. Boylelikle, Ayin 10’unda
kederlenilecek, gozyas1 dokiilecek, dualar okunacak ve dinsel acilar duyulacak fakat aym ytin, ayni

ajan 11’inde ara vermeden (1) biiyiik zevk ve zafer senligi ile iilke capinda kutlanmasi i¢in emir
verilmis oluyordu. ki unsuru birarada karistirmak suretiyle Safaviler, o zamana ve yerlesik egemen
sisteme Ozgii kiiltiirel, tarihsel, edebi, diisiince iiriinii, ahlaki ve manevi unsurlardan olusan
ulusallastirilmus iti-kad olan ve Safavi Siiligi ad1 verilen yeni bir bilesim meydana getirdiler. Bu,
ulusun ortak ruhunu temsil eden, Safavilerin otoritesi altinda Iran’1 ydnetmek i¢in kurulan giig
sistemini ortaya ¢ikarip sabitlestiren ve ulusalcilikla uyum halinde olan dindir.



Ayni sey Hiristiyanlik i¢in de gegerlidir. Belirgin herhangi bir yer veya mezhep temsil etmeyen ISA
bir hareket baslatti, ve onu insanliga bir mesaj olarak haykirdi. Fakat 5’inci ylizyilda Roma
imparatoru onu bir din olarak kabul etti. O, adim adim genisleyerek kilisesi ve papalig ile toplumun
en giiclii kurumu haline geldi. Daha sonra etrafi kaleler, katedraller, saltanatlar, altin defineleri,
degisik kiyafet ve kostiimlerle sarildi. O, bu ylizden Orta Caglarda en biiylik ve en giiclii kurum haline
doniigsmiistii. Bu sekliyle o, Asurilerin bile kendi tarihlerinde tahayyiil edemedikleri katliamlara ve
benzeri goriilmemis iskencelere sebebiyet vermek i¢in glictinii kullanabilmisti.

Daha sonra o, Isa’nin ruhunu temsil ettigini iddia etti, fakat gercekte Batimn ortak ruhunu
biitiinlestirmisti. Sonug olarak, Isa ve bakire Meryem Avrupalilastirildilar. Bakire Meryem Ibrani idi
fakat yeni Avrupalilastirilmis imaj ile o bir Fransiz hanimu gibi gosterilmisti: Esmer, kahverengi
gdzlii ve ince viicudlu. Aym sekilde Bati’nin tanris1 Isa da Avrupavi 6zelliklere sahip birisi olarak
gosterilmistir: yesil gozlii, esmer, acik tenli ve Aleon De-lon’un benzeri.

Isa’nin Avrupa’li gdsterilmesinin nedeni, onun artik Filistin’le veya kendisiyle bile ilgili gdriilme-
digindendir. Bu ylizden Hiristiyanlik Bati’mn tezahiirii, projeksiyonu ve ortak ruhu olmustur. Nasii ki
Pers Aliaramazda’y1 Perslestirmis, Yunan da Jii-piteri Helenilestirmis ise, Avrupa da Isa’y1 Avrupa-
lilastirmustir. Anlatildigina gore, Afrika’daki bazi sémiirge kabileler tahtadan ve pamuktan Isa’mn
heykellerini yapmustir, tipki bir¢ok Bat1 kiliselerinde goriilen ikonlar gibi. Onlara gore bu heykel,
Avrupa somiirgeciligi ile Afrika’ya gelen Bati’nin tanris1 sayilan Isa’y1 temsil etmektedir. Daha sonra
onlar biraraya gelip heykeli gdmerler. Afrika’ya getirilen Isa Avrupa’lidir; o sémiirgeciliktir. Heykel,
goksel tanriyla artik ilgisi olmayan bdyle bir Isa’y1 temsil icin yapilir; o gdge kaldirilan yeryiizii
tanrisidir.

Bir keresinde Siiligin Diirzi koluna bagli bir 6grenci ile Avrupa’da tahistim. O bana, uzun
biyiklariyla Sah Abbas’in resmine benzeyen bir portre gosterdi. Onun ne oldugunu sordum. O da
muhtemelen Hazreti Ali’nin portresi olabilecegini Soyledi. iran’hlar Ali ve Muhammed’i (S.A.V.)
Zerdiis-tiin benzerliginde resmetmeye ¢alismislardir. Mu-hammed (S.A.V.), kendi zaman ve
mekamnda nasil idiyse, dylece resmedilmemistir. O, kisa sacli, degisik elbiselere sahip ve oldukga
modem goriiniimlii birisi olarak gosterilmistir. Tiim bunlar sunu gostermektedir ki, dinsel sembollere,
ayinlere, geleneklere doniistiiriilen, halkin ortak ruhu ile ulusalciliktir Ve bu da Durkheim’in
dinlerden kasdet-tigi seydir.

Fakat Durkheim’in kasdettiginden daha degisik bir din vardir ve o da bireyin, veya halkm veya ulusun
kendi iradeleriyle uyarladiklari ideolojidir. Fakat geleneksel din ideolojik 6zgiirliige izin vermeyecek
kadar katidir. Eski diistur «Allah’tan bagka ilah yoktur» kusaktan kusaga tekrarlanmali. Kimsenin onu
degistirmege veya tadil etmege cesareti yoktur. Se¢me izni veya yerlesik diistura dokunma izni de
yoktur kimsenin.

Fakat ideoloji olarak din, bir toplumun mevcut sorunlarina ve ihtiyaglarina karsiitk vermek i¢in
bilin¢li olarak secilen bir inancgtir. O, halki veya ulusu, ugruna miicadele ve kavga ettikleri yiice ideal
ve hedeflerini elde etmeleri i¢in yoneltmelidir.

Ideoloji segmek durumunda olan bir kimse, ilkin kendi sosyal sinifimin kenumu, kendi toplumu-nun
ekonomik ve siyasal kosullar1 ve zamanin gerektirdikleri hakkinda diisiinmesi gerekir. O, mevcut
sistemin dehsetini ve ondan duydugu hosnud-suzlugun nedenini bilmege muktedir olacaktir. O,



sistemde bazi temel degisimin veya gelismenin olmas1 gerektigine inanacaktir. Inancina istikamet ve
hedef tayin etmek i¢in bir ideoloji se¢ciminde bulunacaktir. Bu ideoloji statiikoyu degistirmek veya
onda inkilap yapmak i¢in secilmistir; o ideologa yeni alternatifler saglamali ve ona kendi
sloganlariyla uyum halinde olan idealler ile hedeflere ulasmasinda yardimci olmali. Eger uygun
olarak f e-¢ilirse kendi ideolojisi bir¢ok bakimdan kalict dm olacaktir.

Bu durumda, tarihte iki din ya da donem vardir. Tarihte birinci donem veya din, ideoloji olarak
dindir, Ikincisi ise yerli geleneklerin veya toplumsal adetlerin birikimi veya bir grubun ortak ruhu
olarak dindir. Biiyiik peygamberler belirli kabileler arasindan zuhur ettiklerinde, insanlig
uyandirmak ve aydinlatmak i¢in tarihi hareketlere onciiliik ettiklerinde ve insan kitlelerinin deste-
gindc kesin sloganlarim haykiridklarmda, kendi taraftarlari etraflarina toplanmus ve kendi hiir
iradeleriyle onlara katilmiglardir. Bu, dinin ideoloji olarak belirmesidir. Fakat daha sonra o, asli
cabasim yitirdi ve sosyal bir kurum sekline biiriindii. Cogu dinler aym yolu izlediler, ideolojiler
sosyal kuramlarda dejenere edildiler. Kurumsal dinlere inananlarin ¢ocuklari, atalarimn yollarina ve
inan¢larina baglanan inananlar olarak dogmuslardir. Miisliimanlarin, Budhistlerin ve hatta, modem
materyalistlerin ve sosyalistlerin cografi, irksal ve genetik olarak dnceden tesbit edilmeleri
gerekiyordu. Ve onlar simdi aym gii¢clerden etkilenmektedirler. ister dini olsun, ister dini olmasin,
geleneksellestirildigi zaman ideoloji artik ideoloji olmaktan ¢ikar. Se¢im yerine tahmil edildigi
asamada ideoloji bir sosyal kurulus ve kiiltiiriin bir parcasi1 olmaktan bagka bir sey degildir; zira o,
asli misyonunu yitirmistir.

Islam’1n zuhuruyla Pers halki, imam kendi hiir iradeleriyle kabul ettiler ve Hicretin birinci asrinda
inananlarin safma katildilar. Hicretin 120-130’-uncu yillarinda Ebu Miislim Horasani Horasan’dan
600 kisilik Miisliiman savasciyla birlikte yerlesik hilafet hiikiimetini ele ge¢irdi. O, peygamberin
ahfadindan olanlarca yonetilecek adil islami hiikiimet sistemi i¢in savasti. Her ne kadar Ebu Miislim
Horasani’nin dogum yeri Tronsoksanya, onun Bagdat halifesine karsi1 kiyamindan once fethedilip
Islam-lastinlmissa da, Tronsoksanya halki kendilerini Islam'a 6ylesine adayip baglanmislardi ki,
Islam’a déniisten 30 veya 40 y1l sonra (Hicretin 70-80’inci yillarinda) bozulmus Islam sistemine
kars1 kiyam ederek onu yiktilar ve yerine mesru olamm yerles-tirdiler. Kisa zaman oncesine kadar
onlar Mecusi ve Persli idiler, fakat simdi peygamberin ahfad: tarafindan yonetilen ve himaye edilen
Islami sisteme baglanmaya devam ediyorlardi. Tiim bunlar gdsteriyor ki o zamamn Iran’lilan tiimden
Islam’la sereflenmislerdir.

T

Zerdiist’iin dini Perslestirilmisti. Ahuramazda, iran’l1 olmayan 1rklara muhalif bir [ran’l1 tanriya
doniistliriilmiistii. Ayni sekilde Zeus’a, Yunan’h olmayan Trocenlere karsi onlar1 miidafaa eden
Yunan tanrisi olarak tapiliyordu. Iran 1rki ile onlarin 1rksal ortak ruhlarini temsil edebilir diye,
Zerdiist Iran inancina doniistiiriilmiistii. Fakat Islam'in zuhuruyla, eski inang tiim ulusal ve 1rksal
yonleriyle terkedilmis ve bir yana itilmisti. Sembol ve inanglarimin eski dinle ilgisi olmamasina
karsin, islam yeni bir inang olarak kabul gordii. Her ne kadar Islam yeni muhtedilerin irksal ve ulusal
tigileriyle kendisini ilgilendirmemizse de, onlar yeni inanci segtiler ve tiim kalbleriyle ona
baglandilar.



Islam'in hazir olarak kabul edilmesinin nedeni, eskinin ydnetici aristokrasisinin toplum kitlelerine
gaddarca ve adaletsiz davranmalari, toplumda sosyal esitsizlik ve vurgunculugun hakim olu-sundadir.
Fakat yeni bir ideoloji olarak Islam, adalet ve esitlik, imamet ve yonetimde yeterlilik esasina dayanan
yeni bir toplumsal diizen getirmistir. Onlar eski despot sistemin neden oldugu sorunlarla ve uzun
zaman ¢ekilen acilara bu ideolojinin sloganlarinda careler aramaga basladilar; bu ylizden onlar yeni
akideyi kendi hiir iradeleriyle segcmege hazirdilar.

Bugiin Afrika’da islam bir ideoloji olarak da mevcuttur. Ve milyonlarca yerli Afrika’l1 tarafin-dan
secilmektedir. Daha ¢ok taraftar bulmak i¢in milyarlarca dolar harciyan Katoliklik ile Marksg¢i-lik da
birer ideoloji olarak miitalaa edilir. Ideolojik

rekabet savasim baslatan ii¢ farkli ideolojiden Islam, kitada her ne kadar en az teskilatlannus
misyonerlige sahipse de, diger iki ideolojiden daha ¢ok yerliyi ¢ekmektedir. Vincent Monteil’e gore,
Afrika’da itikat degistiren her bes kisiden dérdiinden fazlas1 Islam’a donmektedir. Sadece bir kisiden
daha az1 Hristiyanliga donmektedir. Hristiyanligi se¢enlerin cogu da sirketlerde, kuruluslarda, Batili
el¢iliklerde ve kuramlarda calisan kimselerdir. Goriinen odur ki, boyle sahislarin Hristiyanliga girisi,
isverenlerin inancini kabullenmekle, tatmin edilen maddi ihtiyaglarindan kaynaklanmaktadir. Hristi-
yanlann misyonerleri teskilatli ve iyice kurumlasmis olmalarina karsin, Islam’1in orada herhangi bir
misyoneri yoktur. Onun yegane misyonerleri bir ka¢ kendini adanus fakir insan veya yerli Afrika’-
lilar arasinda Allah'in kelimelerini yaymaga kendilerini adamis dilencilerdir. Kur’an’in herhangi bir
yerli Afrika diline terciime edilmedigi olgusu bir yana ve Incil bir¢ok yerli lisana aktarilnus iken,
hatta ticra gecekondularda yasayan ve konusucular1 birkag aile efradmi ge¢meyen, bilinmeyen
lehgelere aktarilmis bulunmasina ragmen, yine de islam kitada herhangi bir baska inanctan daha fazla
muhtedi toplamaktadir.

Islamin Afrika ve baz1 Latin Amerika toplumlarmda siyah halk arasinda bu kadar itibar kazanmasinin
nedeni onun, siyah insanlar i¢in irk¢iliga ve esitsizlige muhalif bir ideoloji olusundandir. Islami kendi
ideolojisi olarak secen siyah insan, sozde ve eylemde 1rk¢1 ayirima ve esitsizlige karsi oldugunu
kamtlayan Islam'in ihtiyaglarma karsilik verdiginin ve mahrumiyetinin iistesinden geldiginin
farkindadir. O, Islam kadar hi¢bir dinin 1rk¢il1ga ve adaletsizlige karsi durmadigim kesfetmistir.
Bugiin, tanik olabilecegimiz gibi Yahudilik barbarca 1rkei tstiinliige baglanan ve Fa§izm’den daha
kotii olan Siyonist bir tutiim takinmistir. Halbuki Islam, ilk fetih yillarinda diger dini gruplara kars:
hosgoriilii davranmustir. Islam’in ilk fetih yillarinda ve pazarimzin dinsel duygu ve tutuculukla dolu
oldugu aym dénemde Iran’daki yahu-dilerin Iran’I1 tiiccarlar gibi birgok is firsat1 elde etmelerine
olanak tamnmustir. Siiphesiz onlar bugiin de esit haklardan ve firsatlardan yararlanmaktadirlar.
Onlann dinde ve 1rkta farkli olmalar1 Islam tarafindan bir aleyhtarlik olusturmamaktadur.

Soru : Afrika’da ne tiir bir Islami misyonerlik mevcuttur ve orada Islami diisiincenin gelisimine
katkida bulunan etmenler nelerdir?

Cevap : Ne yazik ki bu soruya samimi olarak olumlu bir cevap verilemez Yine de siyah kitleler
arasinda Islami diisiincenin gelismesini arttiran yegane biiylik etmen, orada Islamin kazangla
yonlendirilmis misyonerlige sahip olmad’g1 olgusudur.

Soru : Bu nasil miimkiin olmaktadir?



Cevap : Toplumumuzda geng kusagin kendilerini Islam’dan ayirmak ve uzaklastirmak isteyislerinin
nedeni, cogu zaman imanin sozciileri olarak sahte tavir takman bir siirii ¢gikarcinin, imanin ger¢ek
tebligcileri ile kanstirilmalanndan ileri geliyor.

Siiligin isnaaseriye koluna bagli Saseddin adinda Tanzanyall bir arkadasim vardi. Buraya Farsca
okumak i¢in gelmistir. O. Tanzanya’da kendi cemaatinde bir yazar, alim ve sahsiyet idi. Kendi kiigiik
Sii cemaatlerinde dinin uygulamsi ile ilgili olarak sunlar1 anlatti:

«Kii¢iik bir azinlik olarak Tanzanya’da 6zel bir konumumuz var. Kiigiik Si1 cemaatimiz, sosyal
organizasyon agisindan Nyrere’nin ilerici hiikiimetinden daha ilerici goziikmektedir. Amator
Miisliimanlar olarak, profesyonel Miisliimanlarca tarafimiza dikte edilmeden serbestce secebiliyoruz
ve kendi basimiza hareket etmekteyiz. Kendi basimiza birakilmis oldugumuzdan, zekatin ne kadar,
nasil ve kime verilecegini kararlagtirmak lizere sik sik biraraya geliriz. Bu tiir meseleleri kendi
basimiza hallediyoruz, ¢linkii béyle konulara katilacak yerlesik bir dinsel kurum yoktur orada.

Zekat verme hakkinda karar vermek zorunda oldugumuzda, zekatm islam’da harcandig yerler
orneklerini incelemege ¢alistik. Bunu yaparken belirli toplumsal amaglarda kullanilmak {izere bir fon
olusturmaga karar verdik. Ve fonu cemaatte himaye edecek 6zel bir kurul tayin ettik. Daha sonra
Hums meselesini beraberce ortaya koymamiz gerekti, fakat onu hesap etmenin oldukea gii¢ oldugunu
gordiik, zira tiimiimiiz aralarinda boyle meseleleri ¢oziimleyecek bir Seyyidten (peygamber neslinden
olan) yoksun siyah ve amator Miislii-manlardik. (Bununla beraber son zamanlarda baska iilkelerden
baz1 Seyyidler goriindii.) Daha sonra cemaatin tiim tiyelerini sigorta etmek iizere bir sigorta sirketi
kurmaga karar verdik. Halk i¢in 1yi bir seydi bu, ¢linkii siirekli olarak sermayesini arttirtyordu. Daha
sonra cemaatin iiyelerine faizsiz bor¢ verecek bir KARZ-I HASEN Bankas1 kurmaga karar verdik. Bu
yolla cemaatimizin bir¢ok ekonomik sorununu ¢ézmege giiciimiiz yetiyordu. O esnada sermayemiz
artmaga devam ediyordu. Boyle-ce diger sosyal programlara sahip olmay1 bekleyebilirdik.

Bir baska sorun da, sahip oldugumuz Siiligin Iran’daki haliyle Hindistan’a gegen sekilde olusuydu.
Onlar gibi Asure giiniinii kutluyor, aym bayraklar: yiikseltiyor, aym yemekleri, etleri ve tatlilari
pisiriyor ve ayni masa Ortiilerini yayiyoruz ve daha sonra halk etraflarina oturup, neredeyse ¢ok
yemekten catlayacak duruma gelecek olan midelerini dolduruyorlar. (Bu bir Iran gelenegidir). Bu
glinde yaklasik, besyiizbin, veya bazan bir milyon tiimeni bos yere israf ediyoruz. Boylelikle, bu
gelenegin faydasizligm sorusturmaga basladik ve bu biiyiik meblag liretken yolda harcamak i¢in
arastirma yaptik. Tiim bu paralar Imam Hiiseyin i¢in harcaniyordu. Onu bir giinde harcamaktansa,
daha hayirl bir iste kullanmanin daha iyi olacaginda anlastik. Bir ka¢ gériismeden sonra Imam
Hiiseyin Burs Yardimi kurmay: kararlastirdik; amag¢ cemaatten disariya gonderilecek nitelikli ve hak
kazanan ogrencilere yardim etmekti. Boylece, mide i¢in harcanmakta olan para, egitim i¢in
harcanacakti. Biitiin bunlar1 6niimiizde kimse durmaksizin basardik, ¢iinkii bize dikte edecek veya

baslattiklarimza itiraz edecek resmi bir dini grup yoktu.» (2)

Cemaatin ilk katkisinin besyiizbin tiimen oldugunu anlattt bana. Dort yil sonra, Fars Edebiyatindan
Atmosfer Fizigine kadar degisen farkh sahalarda ihtisaslasmak iizere, disarida imam Hiiseyin
Bursu’ndan faydalanan yetmisten fazla 6grencisi vardi cemaatin. Ayrica, cemaatin her 6grencisinin
yabanc iiniversitelerde okumak iizere desteklenebilecekleri kadar fonun arttigim anlatti bana.
Ayrica sunu da zikretti: Sosyalist rejim olan Tanzanya hiikiimetinin disarida bursla okuttugu



ogrenci sayisi otuzu gecmezken, bu kiiciik topluluk yetmisten fazla 68renciye yardim
yapabiliyordu ve bu say1 her sene artiyordu. Boylece, Asure giiniinde israf edilen biitce, cemaatte
bilgi ve ilmi gelistirmek i¢in harcamyordu. Sonug olarak oburluk Siiligi akil Siiligine
doniistiiriilityordu. I1ki icin 6rnek Safavi Siiligidir, ikinci tip ise Ali’nin Siiligidir.

Soru : Bu cemaat baska iilkelerdeki diger Sii halk tarafindan ziyaret edildi mi hi¢?

icin adadigim zannediyorum. Bu duyguyu hayatimm ilk kesiminden daha yiice tuttum. Ali'nin
baba, Fa-tima’min ana, Hasan ve Hiiseyin’in ogullar, Zeyne-bin kiz oldugu Ehl-i Beytte - bu ideal
bilesimde - insan kendi degerini ve ideal 6ziinii algilayabilir. Daha sonra anladim ki onlar
gercekten de karsi oldugum kendi ehl-i beytlerini (ev halkim * aile efradim) kas* dediyorlar.
Oburluk, tika basa mide doldurmak yerine bir zihin aydinlatilirsa veya takiyenin yerine bir okul
yapdirsa, tehlikede olacak olan gercekte onlann simifidir. Eger din gercekten de Tanzanyall
Siilerin tatbik ettikleri sekilde uygulanmrsa, ondan gecimini saglayanlar kaybedecektir. Sirtindan
gecinecekleri bagka kaynaklan kalmayacaktir ¢iinkii. Ancak boyle insanlarin yoklugunda bir
Imam Hiiseyin Bursu meydana getirilebilir.

Cevap : Hayir. (Fakat siz oraya Seyyid olarak gidebilirsiniz, zira onlar boyle liyelerden yoksundurlar
ve onlan rahatsiz ediyor goriinen de budur). Yine de is amaciyla oraya giden Hindistan’l1 Siiler
vardir. Fakat onlann baglanmak i¢in eski geleneklere sahip olmayislan veya boyle tesvik edici ortak
kararlan onaylamamak i¢in yollarinda duran ten-kid¢i bir smufa sahip olmayislarindan dolayz,
cemaatin ¢ogu iiyesi dinlerinin meselelerine el atmayi, onlar1 degerlendirmeyi ve cemaatin hizmetine
sunmay1 zorunlu hissediyorlar. Geleneksel bir toplumda bu tiirde bir degisimi tanitmak oldukga
glictir. Tamtimu yapilan en ufak bir degisim veya gelisme tiyelerin kalbinde dehset salmak
zorundadir. Tanzanya Siiliginde sosyal bir gelenegin var oldugu diisiiniilmemektedir; O pratik ve

gelismeci Ozellige sahip inkilapg1 bir ideolojidir.

Bir giin bir arkadasim, ¢aligsmalarimin bir biiyiik kusura sahip oldugundan s6z etti bana. Onu
sOylemesini istedim ondan. O da eserlerimin baz1 insanlara ¢ok dokundugundan bahsetti. Bunun
benim kusurum olmadigini, beni ye eserlerimi degil de onlardan gocunanlan suglamas1 gerektigini
anlattim ona. Onlan kimse degistirenlesin diye, bir seyler yapmam gerektigini sdyledi. Onun bildigi
olas1 bir ¢dziimiin olup olmadigini sordum. O da onlann sozciiklerimi degistirmelerinin nedeninin
konulanmm oldukga tam, genis ve i¢ten bir kac ciimleyle so-nuglandmp bitirmek aligkanligindan
oldugunu soyledi. S6zlerimi dylesine i¢ten ve ikna edici sekilde bitirmemis olsam, onlarin
dinleyenlerim ve okuyucularim tarafindan oyle kolay bir sekilde degisti-rilmeyeceklerini sdyledi.
Yine de ifade etti ki baz1 tutucu unsurlar benim i¢ten ifadelerime tahammiil
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edemiyorlar, bazilar1 da sarsiityorlarmuis. Ben de ona cevaben, «sonuglarimin tonunu ve igtenligini
degistirirsem, s0zlerimi harabeye ¢cevirmis olurum» diye karsilik verdim. Fakat o bana, ne



yapacagimi, nasil baglayacagimi, nasil biterece§imi vs. anlatmaya devam etti. Tiim bu meseleler
kuskusuz dinin bir pargasi haline gelen sosyal geleneklerdir. Sosyal gelenekler gibi uyulan belirli
glizellestirmeler bazan dine Oylesine niifuz ediyor ki, onlar1 elestirmeye kalkisirsamz, dinin kendisini
elestiriyorsunuz diye suglanirsinz.

Ideolojinin aksine geleneksel din, degisime ve yenilige kars1 direnmek egilimidir.

Arabistan’da bir simf halk veya Iran’da kdlelestirilmis ve mahrum birakilmus ulusa benzer bir halk
veya sinif, bilinglice ve hiir olarak yeni bir din se¢imine basladiginda, se¢ilmis inanci ideolojik
halde varsayar. Clinkii o, bir hedefi gelistirmek veya sosyal bir ihtiyac1 yerine getirmek i¢in serbestce
uyarlanmustir.

Soru : Tlkin kisinin kendi ihtiyaglarim bilmesi ve daha sonra da onun arzu edilen ideolojiyi segmesi
gerekmektedir. Fakat, bildigimiz kadariyla kisi arzu edilen ideolojiyi bulmak i¢in uzun yasamayabilir.
Bu durumda ne yapmasi gerekir?

Cevap : Bu ilging bir sorudur. Ve hemen hemen herkesin zihninde aym soru var goriiniir. Yine de, bir
ideoloji secmek, tiim ideolojiler tek tek incelensin veya tiim dinleri mukayese etmek ve benzetmede
bulunmak ve daha sonra da hepsinden en ikna edici olanim bulmak demek degildir. Bu tip yaklagim,
arastirma ve bilimsel elemeye dayanan akademik olamdir. Bildiginiz gibi, bilimsel yontem, ideolojik
yontemden farklidir, tipki bilimin ideolojiden farkli oldugu gibi. Bu durumda ideoloji tarafindan
uyarlanan yontem, bilim tarafindan ileri siiriilenin aynis1 degildir. Bilimsel yontem arastirma, deney,
analiz ve kuram islemine dayanmaktadir. Fakat ideoloji bdyle bir islemden ge¢mez, ideoloji, tipki ask
gibi cazibe ve tesire sahiptir. O da tipki ask gibi 1yi veya kotii olmak noktasindan dl¢iilemez. Ask, ice
sinmeden Ol¢iilemez, mukayese edilemez, bir seye benzetilemez veya kendisine kiymet bigilemez.
Ideoloji, kisinin igine ¢ekildigi ve tiim benliginin ondan etkilendigi bir ask ve inangtir. Fakat bu,
inanca bir nevi bilingsizce teslim olus diye yorumlanmamali. Eger o bir teslimiyet olarak goriilmesi
gerekiyorsa, kuskusuz kisinin kendi zeka ve bilinci ile o kisinin imanimin boyutuna dayanan unsurunu
icerir. Ideoloji seciminde iman en yeterli unsurdur. Bilimsel yonteme ihtiya¢ duyulmamaktadir
Boylece 1deoloji insani akademik yontemi takip etmek zorunda degildir, zira imam ye-terlidir.

Tarihsel hareket olarak ideolojiyi incelemek i¢in Orta Caglardan baslayabiliriz. Tarihin bu donemu,
geleneksel dinin bilesimi olan Kiisenin, Ortagcag Feodalizminin, Hristiyanlig resmi ve yerlesik
dinleri olarak kabul eden Avrupa’mn dénemidir. Bu dénemde Incil Latince’ye terciime edilir. Latince
Klisenin ve hakim teokrasinin diliydi. Buna ragmen, Incil’in Fransizca ve Ingilizce gibi Avrupa
lisanlarina terciime edilmesine izin verilmiyordu. Klise tarafindan Incil’in diii olmas1 nedeniyle
Latince’nin Rabb’in dili oldugu iddia ediliyordu. Bu yiizden Mukaddes Kitap Latince olarak okun

maliydi. Fakat, bildigimiz kadariyla isa’nin dili Latince degil, ibranice idi. Halbuki Latince Orta
Caglardaki dil olarak telakki ediliyordu. Neden? Ciinkii, Latince Avrupa’mn anadili, kendi tarih
ve Kiiltiiriiniin dili idi; o yiizden Hristiyanhgin Avru-palilastirilmasi ile Latince ibranice’nin
yerini aldi. Fakat daha sonra Hristiyanhk Filistin’de zuhur eden isa’nin dini degildi artik. Bu
amaca ulagsmak icin Klise mukavemet ile karsilasti. Yine de. katliam la ra sebebiyet vermek
pahasina da olsa amacina ulasti. Anlattiklannmiz 15181Inda, Ortacag tarihte anti-ideolojik bir devir
olarak goriinebilir, zira, 0 donemlerde insam ve toplumu yoneten ideoloji degil geleneksel dindir.



Fakat Ronesans (15 ve 16’mc1 yiizyillar) Avrupa’min kendiliginden bilin¢cle ndigi bir tarih
donemidir. Bir neslin, olmak, kendini bulmak ve gelenekten ideolojiye hareket etme isle mini
tecriibe edinmeye basladigi done mdir.

Bu donemde, kendi toplumumuzun entellektiiel leri de geleneksel din ve inan¢larindan yeni
ideolojilere v? diisiincelere dogru hareket ettikleri benzer bir geciste bulundular. Fakat bu gecis
eski dinleri terkettikleri anlaminda degildir. Eger iyi yonlendirilirse, geleneksel dinden yapilacak
boyle bir kopma en tesirli ve gerekli vecheye veya asamaya doniisecek ve onunla yeni kusak
kendi secimiyle dine dogru hareket edecektir.

Baska bir deyimle taze beyinler geleneksel dinin kati sekillerinden kurtariimah ki, Islami
ideolojik olan en yiice sekliyle kabul edebilsinler. Eger gen¢ kusaga bu ozgiirliik verilmezse,
boyle bir islanm kabul etmeye giicleri yetmeyecektir. Gengler bir ideoloji olarak Islama,
eskilerden daha cok taliptirler. Muhtemelen aym nedenden dolayi, her ne kadar ¢cogu, islamin
ortodoks ve fanatik zihinlerinden daha fazla dindar degillerse de, toplumun gengleri ve
entelektiiellerinin fikirlerime daha cok talip cikarak deger bicmeleri ve onlan anla-malan
bundandir. Hatta bu iilkede islamm geleneksel zihinlerine Islanu gétiirmem benim icin hemen
hemen olanaksiz olmustur. Fakat yeni hareket, kendi yeni ideolojisine dogru iyi
yonlendirilmedikce ilerici olamaz.

Konumuza donecek olursak, 15 ve 16’mc1 yiizyillarda Ronesans, Ronesansm gelisine kadar
Avrupa’y1 yoneten ortodoks dine karsi ani bir kitle kiyanmm yasadi. 17’inci ytizyil, Kilisenin
etkisinden kurtulmus entellektiiel sinifin ¢agi olarak goriildii. O, uyanmus, hiirriyetine
kavusturulmus ve kendine hakim entelektiiellikti; diisiinebilmege, arastirmaga, analiz etmege
ve nesneleri tahlile, coziimsel, eleme ve onerge bakimindan degerlendirebilmege muktedirdi.
Eskinin gelenekgilerinin aksine o, analitik ve ¢oziimse! yontem ve islemlerle ilgileniyordu.

Ardindan, bagimsizlik i¢cin ulusal baskaldin ve devrim ¢agi olarak 18’inci yuzyil geldi. O, aym
zamanda insancilik (humanitarizm) ¢agiydi. Cagin entellektiieli analitik ve arastirici bir zihne
sahip olmustu. O, demokrasi, hiirriyet, hiimanizm ve Fransiz Thtilalini benimsedi; >

19’uncu yiizyl1l ideoloji ¢agrydi. Avrupa’mn sistematik olarak nasil ilerledigine dikkat edin. Onun
evrimi ferdin zihni ilerleyisine paraleldir. Baslangicta Avrupa onyargih bir mukallitti. Daha
sonra adim adim kendini tammmay1 6grendi. Ardindan tu-+tuculuga baskaldirdi. Onun
baskaldirimu, diisiince hiirriyeti elde etmesini sagladi; simdi nesneleri ana-

liz edebiliyor ve teoriler ortaya koyabiliyordu. 19’un-cu yiizyilda bir nevi ideoloji olan farkh ve
kesin bir inan¢ bahsedildi ona. Fakat bu, bir¢cok biiyiik ideolojiler uiretti; 20’inci yiizyihn hakim
miiessir felsefesi olan existansiyalizm (Varolusculuk) bile bu caga aittir. Hegel, Nietzche,
Schiller ve bircok biiyiik sima bu ¢aga aittir. Fasizm, Sosyalizm, Marksizm ve Sentimentalizm
19’uncu yuzyilla ortaktirlar.

Fakat bizim ¢agimmz, 20’inci yiizyl, biiytik bir yikimin cagidir. O, kuvvet delisi ve para zihinli
sifin ortaya ¢iktig1 cagdir. Kendi giicleri ve paralan ile bu ¢agdaki biiyiik bilimadamlarinm ve



felsefecilerin beyinlerini yikadilar. Onlar, seytanca dil dokmelerle ¢agin bilimsel zihinlerinin,
bilimin tarafsiz oldugu, katimcei olmadigi ve insanh@in daha ileri ihtiyac¢lan ile ilgilenme digi
genel varsayimm yapmaga ikna ettiler. Bilimin artik bir seyin nasil olmasi gerektigiyle
ilgilenmedigini soylediler; o, sadece bir seyin ne olduguyla ilgilenmekte idi. Bir seyin veya
kavramin nasil olmasi gerektigi sorunuyla ugrasmanin ideolojiye diisen bir gorev oldugunu
soylediler. Bu cagm diistiniirleri ve bilim adamlan, bilimi tarafsizhga indirgemekle, kendilerini
insanhgin ideallerinden ve daha ileri arastirmalardan ayirdilar; 6te yandan, kendilerini kuvvetin
ve paranmin hizmetine adadilar. Laboratuvarlar-la, akademik kuruluslarla, kapitalist sirketlerle
vs. siirlandirnlmakla artik insan ideallerinin hedeflerine onciiliik ve hizmet icin izin
verilmemekte ve yeteri kadar serbest birakilmamaktadir. Bundan baska, siyasal partiler ve
hakim gii¢ler sik sik, katihmel olmamak ve tarafsiz kalmak isteyen bilim-adamlanm, yazarlan,
sairleri, sanatcilar, ve filo-zoflan tuzaga diisiirmege cahsmaktadirlar. Toplumun ve zamanin
kaderini kendi hedef ve ¢ikarlarna mahkum eden bu partilerle, giiclerdir. Oyleyse bu cagda
bilim para iie ciftlesmistir, ve kany1 kocadan, evin sahibini uysal bagimhdan ayirdetmek
kolaylasmustir.

Bilimin ¢oziimler vermekle, onerilerde bulunmakla, protestolan harekete gecirmekle ve
gelecekten haber vermekle ilgilenmesi gerekmedigi fikri, Sorbonne, Harvard, Cambridge,
Oxford ve daha bir¢ok modem iiniversitelerde desteklenen hakim moda haline geldi. Bu, cagin
modasidir. Bilim dis1 olgulardan, onlann nesnel incelemesinden ve analizinden sorumludur. Fakat
bilim insanin ve Kkitlenin sorunlarim ¢6zmekten alikonulursa, mahrum Kkitleleri uyandirmasina,
onlann kiyamlarim ve inki-laplanm yoneltmesine, gelismenin ve ilerlemenin yollarim bulmalarina
yardim etmesine, kendi gercek ve ideallerine varmasina izin verilmezse, bilimin insana ne
yapmasi gerektigini anlatmasi gerekmiyorsa. kimin anlatmasi gerek? Baska alternatif mi var?

Soru : Bilgisayar icin ne diyorsunuz?

Cevap : Evet. Onun bir saatlik maliyeti 1000 tiimendir. Boylece, kime hizmet etmesi gerektigi,
kimin bilgisini hesap edecegini ve kime karsihk vermesi gerektigi oldukc¢a agiktir. Siiphesiz,
maasi

10 timenden fazla olmayan insanlarin ona giicii yetmedigi gibi, onu kullanma durumlarn da
yoktur.

Dahinin, Fizikcinin, Psikologun. Istatistikcinin vs.’nin diinyadaki kapitalist veya diktatorliik
sistemlerinden birinde temsil edilmekte olan gii¢c ve sermayenin ticretli koleleri ve ¢ikarci
kimseler olmalarina etken olan bu yiizyilin belirgin iiriinii olarak bilimin tarafsizhgidir. O halde,
bilim ideolojiden baglarim koparmustir ve siirekli olarak onu mahkum etmektedir. Bu ¢cagin
bircok entelektiielinin gercekte ideoloji hakkinda pesin yargilar mevcuttur. inang sorununa
kars1 olmalan itibariyle entellektiiellerin cogu onun artik tartismaya deger olmadiginda 1srar
etmekteler. Onlara gore inan¢ sorunu tiitkenmis ve bitmis bir konudur. Onun Avrupa’da sikici ve
ihtilafh bir fikir oldugunu i¢c*la ediyorlar. Bu tiir bir entellektiiel, beyninde asilananlan
mirildanan bir mikrofon gibi hareket etmek isteme egilimindedir. Boylece o, inan¢ sorununun ve
bu tabiattaki diger sorunlarn coziildiigiine ve ebedi olarak halledildigine dair basmakalhp



fikirleri tekrarlamak zorundadir. Fakat bu sorunun halledildigine dair haberi nereden almstir?

O. bazi kutsal yerlere yakin kalabalk otellerde yasamus olsaydi ve dolandiricilarin hacilarin ve

zenginlerin etrafinda nasil dondugiinii ve kendi malmeleleri icin onlan nasil aldattiklanm gordii

mii hi¢? O, siiphesiz boyle insanlar arasindaki inancin oneminden habersizdir. Bundan dolayidir
ki, modem medeniyetin bu sorunu hallettigini iddia etmektedir. Haywr! Modem medeniyet inan¢
ve ideoloji sorununa hemerihemen hig ilgi gostermemistir.

Bugiin bilim bilim i¢indir, sanat sanat icin, edebiyat edebiyat icin. Evet cagimiz iman ve ideoloji
sorunuyla degil de bu tiir konularla ilgilenmektedir. Fakat bu konulan ileri siiren kimdir? Ni¢in?
Ve onlardan faydalanacak olanlar kimlerdir? Ya insan Kitleleri bilimin nimetlerinden neden
mahrum birakilsinlar? Kiyamlan, 6nderlikleri ve idealleri bilimin yol gostericileri ve dahilerince
neden deginilmeden birakilmaktadir? Eger toplumumuzun nasil degistirilecegini ve
sekillenecegini anlatmaga giicii yoksa, bir sosyologun faydasi nedir? Eger kendini iiniversite
pozisyonuna, smuf duvarlan arasinda sosyolojinin 6@retim ve analizine hapsederse, toplumuna
nasil yardim edebilir ve onlann sosyal sorunlarim nasii kavrar? Boyle bir sosyolog genellikle
diizenin ajam olup ¢ikar. Bundan dolay1 da ideoloji ile ilgilenmeyi reddeder. Bana anlatildigina
gore, Sosyoloji 0gretmek iizere bir sosyolog buraya davet edilmis, fakat sonradan baz fakiilte
tiyeleri onun istihdam edilmesine karsi ciknuslar. O adamun bir Sosyolog olarak bilimin
tarafsizhgim zedeleyecek ideolojik inanglara sahip oldugunu soylemisler. iyi egitim gormiis,
derin ve bu sahada olduk¢a yetkin uzman olan bu adam tesadiifen tamdim. Onun ideolojik bir
inanca baglanmasi, bir Sosyolog olarak mesleginin yetkisiz kihlmmasi icin kendisine karsi
kullanmusti. Nitelikli bir Sosyolog olmak; istenen suskunlugu ortaya koymak, imandan, hedeften,
idealden yoksun olmak demekrr. Onun anlamu; sistemi elestirmekle ilgilenmemek veya onun
gelisimi icin yenilik¢i 6nerilerde bulunmaktir. Onun anlami; halkin idealleri oniinde katilime1
olmamaktir.

Bildigimi? kadanyla, bilimsel tarafsizhik slogam, geri kalnus uluslann entellektiiel ve bilim
adamlan tizerinde de dikte edilmektedir. Ve 1srarla tekrar edilmektedir. Bu; zamammmzin
sonucunda bozulma, somiirgecilik, isgal ve savaslar —Kki hepsi icten yiikselmektedir— getiren
trajedisidir. Onun dismda, sik sik tekrar edilen uyumlu ve anlamh

sozciiklerden baska, siiregelen bir sey mevcut degildir.

Bu yuizden, 20’inci yiizyil bilimsel analizin, bilimsel tarafsizhginn, bir tarafta birakilan ve
akamete ugratilan tarih felsefesinin ¢cagidir. O, ilk inan¢tan daha giicli inan¢ olan kuvvetin
kuvvete olan inanciyla hitkmetmeKk i¢in parcalara ayrilmis ve yenilgiye ugratilmis inancin
cagidir. O. yiuice degerleri icin imanmm ve baghhgim yitiren topyekiin insanhgin cagidir ve o,
gercek bilimsel bilincini ve toplumsal katilimum yitirmis bilim adamimn ¢agidir. Tiim bu yenilgiler
ve kayiplar hakim giiclerin daha giiclii olarak hitkmetmesini saglamaktadir.

Bununla beraber, ideoloji hakim giicler ile kapitalist sistemler icin biiyiik bir potansiyel te hdittir.
Fantomiarla, atom, hidrojen ve kobalt bombalan ile silahlanan tiim bu biiyiik gii¢clerin yenilgisine
sebep olarak hangi etkenler faaliyet gostermistir? Kuskusuz, diinyanin a¢ ve eli bos Kkitleleri!
Entellektiielin ruhu da bu yenilgiden incinebilir, zira o, imandan ve aci ¢eken insanhgin hedefine



sempati beslemekten yoksundur. Boylece, bu mide a¢ ve el de bos olmah ve baskalarimin kalbi
de inan¢siz kalmah! Fakat o, nesnelerin nesnel olarak goriinmesini ve kaydedilmesini isteyen,
analiz caginda yasayan nesnel ve tarafsiz bir bilim adam oldugu seklindeki kelimelerle kafasim
doldurmaktadir. O, inancin 6ldiigiinii, onun gecmisini duygulu aristokrasisinin ve Ortacag
Mistisizminin 6zelligi oldugunu hatirlamahdir.

O, inancin hedefine hizmet etmenin bilim icin kii¢iiltiicii oldugunu; bicimini bozucu olacagim
hatirlamahidir. Onun ilgilenmesi gereken sey nesnel-

liktir. Bu yuzden o, nesnel bir bilim adamm olarak ve bu analiz ¢aginda yasamakta oldugundan,
bir ideolojiye sahip olamaz.

Yiiksek maas ve liiks icin hiikiimetlere, kuramlara ve biiyiik giiclere kendini satan modem bilim
adamy, siiphesiz isveren efendisinin ¢ikarlara hizmet etmek zorundadir. Daha yiiksek bir maas
ye daha iyi bir hayat icin o, kapitalizme ve hatta Fasizme bile hizmet etmege hazir olacaktir.
Onun meslekdaslan daha sonra tiim diinyaya bilimin ve bilim adanmnin tarafsiz oldugunu
haykiracaklardir.

Statiiko nasildir ve nasil olmasi gerekmekte dir? Bu, ideolojinin ilgilendigi seydir. ideoloji sahibi
olmak, statitko’nun nasil degistirilmesi gerektigine dair uyamk bir imana sahip olmak demeKktir.

Ideoloji statiikoyu ,onun bagliiarmm toplum-sel, tarihsel, cografi ve siyasal durum ve
asamalariyla birlikte, aym toplumdaki diger katihmei gruplarla mukayesedeki konumlan ile
aciklar. ideoloji, ayrica, kisinin kosullarim ve bagh oldugu grubun, smifin, bélgenin ve ulusun
saflarim da yorumlayabilir. O, insanhk, gruplar, sosyal simflar ve tabiatla ilgili bir¢cok probleme
cevaplar bulabilir.

Insan, ideolojiye nasil kavusur? Ve hangi insanlar ona ulasabilir? Daha 6nce de soylendigi gibi
filozof veya bilim adam bir ideolog degillerdir. O halde, ideoloji bilini ve felsefeden ayrdir;
ideolog da gerektiginde bilim adamm veya filozof degildir. O, herhangi bir insana 6zgu belirgin
bilincliliktir; o, okur yazar veya iimmi olabilir, okumus veya okumamus olabilir, asilzade veya
avamdan olabilir, herhangi bir kiiltiirel veya entellektiiel asamadaki herhangi bir fert ideolojik
bilinclilige erisebilir.

Bunun disinda, ideolojinin baska farkh tanimm, belki de ilkinden daha 6nemli ve daha duyarh bir
tanmm vardir. O da sudur: ideoloji genellikle ROSENFEKR diye adlandirilan, toplumun belirli
bir sinifinin karakteristigidir. Fakat Rosenfekr, kafalartyla cahisan herkes i¢cin kullamlmaktadir:
entellektiieller, 6grenciler, alimler, 6gretmenler ve profesorler. Bu, terimin genel uygulamsidir
fakat belirgin sekliyle Rosenfekr, bilingli bir sekilde secilen ideolojisine bagh kimsedir. O
kimsenin felsefesini teskil edecek farkh ideallerle, hayatin belirgin bilincini ve eylemin,
yasantimin ve diisiinmenin farkh yolunu elde etmesine yardim eden kendi ideolojisi ile simf
bilincidir. Bunlar, ugruna oliircesine kendisini verecegi bilin¢clenmenin 6ziinii teskil edecektir. O,
ideolojik hedeflerine kendisini vakfederek miicahidin ve miicadele adanmnin asig1 olacaktir. o.
tarihte ilerici hareketlere onciiliikk eden ve toplumlarindaki yasantilarinin ger¢eklerine insan



kitlelerini uyandiran bu iman ve biling¢liligin diize nlemesi olacaktir. Tarihte oynadigi rol onu
filozoftan ayirdedecektir. Aristotle gibi bir filozofun bu tiirden bilin¢ ve imam yoktur. Aristotle
Rosenfekr degildi, ¢ciinkii toplumunda herhangi bir sosyal hareket ve devrim baslatmadig gibi,
toplumun gerceklerine kendi zamamnin aci ¢eken Kitlelerini uyandirmamistir. Platon da
Aristotle’den farkh degildi, zira her ne kadar belirli bir disiince ekolii kurmussa da, toplumunun
sorunlarina herhangi bir 6nemli yolla tesir etmemistir. Ptolemey bircok bilimsel bilgiye sahip bir
bilim adamu ve fizikci idi, fakat onun bilgisinin zamaninin ve toplumunun

akibetine tesiri olmamistir. Eger Greklerin bunlara benzer bin tane adami.olmus olsayd,
yasantilan da esKkisi gibi olmus olacakti, hatta daha da kotii olacakti; zira, boyle entellektiieller
cahsanlarn sirtindan gecinen bos tiiketicilerdi. Yunan’m ihtiya¢ duydugu, filozof veya bilim
adamu degildi fakat ¢ok aci ceken mahrum koleler toplulugunu degistirip gelistirecek aktif
ideolojistlere ihtiyaci vardi. Bu ideolojistler iimmi veya koleler olsa bile. Yaratihsin sim, onun ilk
meselesi ve 0zii lizerinde diisiinmeye kendini veren filozof, toplumsal sorunlar ¢ozmede
katiumda bulunmaz.

Fakat peygamberler, tarihi degistirmek ve tarih yapmak, toplumu degistirip toplum olusturmak,
inkilap baslatip inkilap yapmak i¢in zuhur etmislerdir daima. Bu yiizden peygamberlerin
filozoflardan, bilimadamlanndan, sanatcilardan ve avam halktan ayn gorulmeleri
gerekmektedir. islam peygamberinin dogusuyla Fars’taki ates tapmagimn sondiigii, Anusirvan
Sarayr’nm burglarnin devrildigi ve SAVA géliiniin kurudugu rivayet edilir. Um-mi insanlar, bu
rivayetin tamamen dogru olduguna inamirlar. Fakat entellektiiel ile yan entellektiiel onu
tamamen sacma bulur. Sembolik olarak yorumlandiginda onun olduk¢a derin ve esash manasi
vardir. Peygamberin dooumunun dinde nifak, gii¢c ve altimin yenilgisinin onceden haber
verildigidir. O demektir ki, Muhammed, eski diinyamn bu sembollerine karsi kiyam edecek
olandir. Fakat Muhammed nasil bir insand1? Ya ibrahim, Musa ve Isa? Ibrahim tarihte iki biiyiik
dinin: Islam ve Hristiyanhgmn temeli olan tevhidi bir inanci tanitts. Ibrahim bir yetimdi, O.
biiytidiigiinde ¢irak oldu; daha sonra Kizil Deniz’in kiyllannda gezinen, tammmayan bir bahkel
idi. fakat ardindan bu al¢akgoniillii insan, insan tarihinin akisin: degistirmege baslach ve
medeniyetin biiyiiyiip gelismesine katkida bulundu. ibrahim, filozof degildi, entellektiiel ayirimin
adarmm da degildi; buna ragmen, islam ve Hristiyan diinyasimn tarihini sekillendirmede en biiyiik
milessir gii¢ oldugunu kamtladi.

Daha sonra Musa geldi ve ibrahim’in yolunu ve inancim izledi. Hz. ibrahim gibi, Hz. Musa da bir
yetimdi. O, Firavun’un sarayimda biiyiidii ve Misir’da halkinin nasii vahsi muameleye tabi
tutuldugunu gordii. Daha sonra saraydan kacip ¢olde coban olmay secti. Fakat o, dugiimlii
asasmi tutarak ve tizerinde ince bir elbiseyle Firavun’un kuvvetleriyle miicadele etmek iizere
geri dondii. Musa bir iman eriydi ve imani, biiyiik Firavun’un kuvvetini altetmege yetecek kadar
giiclilydii. Sayilan ne kadar simirh olsa da, zafer daima iman edenlerden yanadir. Giicleri ne
kadar genis ve ziyadelesen miktarda olsa bile, yenilgi daima iman etmeyenleredir. Allah’in zayif
ve mahrum birakilmis olanlardan yana oldugu Kur’an’da vadedilmistir. Kur’an, Allah’in zayif
birakilmislara sadece rahmette bulunmakla kalmayacagi fakat onlan yeryiiziiniin varisleri ve
onderleri kilacagim da soyliiyor. Zayiflatin kuvvetlilere galip gelmelerini saglayan iman veya
ideoloji giictidiir. Kuvvetli olan merhametsiz, giiclii ve diinyay1 yoneten olabilir fakat iman ve



ideolojinin giicii ile kiyaslanmasi miimkiin degildir. Bugiin bircok diinya iktidarlarimin
yikiimalanm saglayan, ideolojik hareketlerdir. ideolojiler, yiizyillar boyunca insanhga vahsi
davranan zalim giiclere ve tirani sistemlere karsi devrimlere ve yeni bilyiik donemlere yol
acmislardir. Aktif sekliyle ideoloji, bir mucize yaratan ve sayisiz uluslarin, kabilelerin ve
halklarin cenazeleri uizerinde hayat verici giiciinii ileten bir Mesih olarak gortlebilir. O, tarih
mezarhgindan 6liiniin kalkisim ¢abuklastiran Israfil'in suru gibidir. Bir ¢ok ulus icin ideoloji;
hareketler, inkilaplar, hiikiim giinii ve kiyamdir ve onlann ardindaki sekillendirici gii¢ de
Rosenfekr ve ideolog olmustur.

Tarih oncesi donemlerden, Allah'in son peygamberi Hz. Muhammed’in (S.A.V.) devrine kadar,
peygamberlerin onciiliik ettigi biiyiik hareketler insanhga yol gostermeyi ve onlan aydinlatmayi
amaclayan ideolojik hareketlerdir. Bilyiik inan¢lann peygamberlerinin ve 6greticilerinin tiimii
ya iimmi ¢cobanlar veya zanaatc¢i kimseler idiler ve onlar insanlik Kkitlelerine aittiler. Onlar,
ezilmis ve zayif birakilmms olanlara yardim etmek icin geldiler, fakat daima zamanin yonetici
simifmca kendilerine mukavemet edildi ve karsi konuldu. Peygamberler filozof, sanat¢i, edebiyat
veya bilim adamlan degillerdi. Arabistan’da Hz. Muhammed zamaninda yedi simif insan vardi :
tiiccarlar, sairler, iki lisan konusanlar, baska iilkelerden gelen ziyaretciler, hakimler (becerikli
avciiar, okcular, dalgiclar) ve oykiiciiler. Fakat peygamber onlardan hi¢cbirine bagh degildi. O.
yazma ve okumasi olmayan iimmi bir insandi. Fakat yeni inancla kendisini silahlandirdiginda;
halkinin, neslinin, toplumun un kurtaricisi oldu ve insanhgi aydmlatmak tuizere yeni bir pey
gamber olarak c¢ikti ortaya. O halde, kitlelerden ¢ikan ve aci ceken insanhgi kurtarmak i¢in yeni
ideolojiler getirenler iimmi olanlardir, filozof veya bilim adamu degil.

Peygamberler, kinlan bir tasin sa¢tigi kivilcimlara benzerler. Onlar uyusmus beyinleri
uyandinirlar, oli bir cagda itici kuvveti ve hareket ruhunu yerlestirirler; onlar, hareketsiz
insanlarin damarlarinda, beyinlerinde, dinlerinde ve ibadetlerinde hayati, kam ve nabzi
siiratlendirirler; onlar tarihin akisim degistirmeye ve daha sonra onu baska hedeflere
yoneltmeye gelirler. Onlar daha iyi yoneticiler olmak, yeni toplumlarin kuruculan ve yaraticilar
olmak icin gelirler.. Yoneticiler, filozoflar ve sanatcilar sik sik kendi zamanlannm yonetici
giicleriyle biuitiinlesmis, zevke dalmus, onlan hakh ¢1* kanp dalkavuklukta bulunmus iken,
peygamberler, Kkitleler arasindan ve onlarin hakkim korumak, onlan ozgiirliiklerine
kavusturmak ve kurtarmak icin gelmislerdir.

Peygamberin doneminden onceki Rosenfekr ideolojisi Kkitlenin disindan, onun aci, elem ve
yoksullugundan ayn olarak yiikselmistir. O, bir mesaj veya bir hareket olarak veya mahrum,
cahil ve hareketsiz birakilmus bir halkin kendi haklarim ve Kimliklerini talebetmelerine onlan
zorlamak i¢in yeniden canlandirilan bir eski mesajin uzantisi olarak kendini gostermistir. Fakat,
peygamberin doneminden sonra yeni ideolog, ¢cahsan simftan ve koylillerden gelmistir; o,
kitlenin temsilcisiydi: ezilmis bir fert, iimmi bir insan, veya o6grenci, veya bir alim, veya bir
ogretmen, veya bilim adami, veya filozof. Yeni ideoloji kendini Kitlenin ihtiyaclarindan ve
ideallerinden sekillendirmistir; o yiizden kitleye hitap etmek zorundaydi. Okumus tabaka; yeni
ideolojiler icin en tesirli baslangi¢c noktalar olabilir fakat onlar, eyleme koyan ve tam olarak
gerceklesmelerini saglayan avam halktir. Aym ne-



denden dolay1 peygamberlik doneminin ardindan Kitleleri uyandirabilen ve onlarn ideolojilerin
mucizesiyle aydmlatabilen Kkitlelerin temsilcileri, avam fakat kendilerini adamus fertler olmustur.

Halkimizin tiim siniflarina hitabedebilen uyumlu bir ideoloji seciminde bizler onun baslangi¢
noktalan olabiliriz, eger onun celladi olmamissak. Boy-lece, kendi uygun ideolojisini secmek,
okumus neslimize bagh bir seydir; zira bu nesil, acilip titkketilmek iizere konserve ve paket
edilmis tirtinler gibi bu topluma ithal edilmekte olan Batiin ideolojileri taklit etmekten sakinmah
ve ideolojik olmayan geleneksel dinin ana parcasim olusturan, onun tarihi ve kabilesel
gelenekleri oniinde al¢cakgoniillii olmaga gayret sarfetmemeli. Hayatimizin bu amnda, bu neslin
bir iiyesi olarak, tarihi miras i'e Bat1 tarafindan tahmil edilmekte olamin arasinda bulunan ben
de, kendi ideolojimi se¢meyi yiikiimlen-meliyim. Nasil? Bugiiniin diinyasinin ideolojilerin--den,
deneyim ve bilimden, kendi din ve kiiltiiriimiin unsur ve malzemelerinden fakat bunlardan ke ndi
ideolojime ait kisnm ¢ikaracagim ve sececegim ve bu ideolojiden ac¢iiktan dlen caga ve benim
inan¢siz neslime yeni bir uyandirici iman meydana getirecegim.

Ve bu arastirma esasma gére ben Islami bulmusum. Benim buldugum Islam, ilahiyatcilan
besleyen kiiltiir Islanm degil, aksine miicalvdi, ilahiyat okullarinda ve avamin geleneginden
beslenmeyen fakat Ebuzer’in kimliginden beslenen ideo’o-ji Islanmdir.
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Soru : Biz gercek entellektiiel (3) oldugumuzu varsayarsak, toplumumuzla iliskile rimiz ne
olacak, hangi yolu se¢meliyiz?

Cevap : Kammca, entellektiielin kendi toplumu ile olan iliskilerini tartismadan once, entellektiiel
olusturma fikrini tartismamiz gerekmektedir. Gercekte bu, isin ikinci asamasidir. ilk asama ise.
kendi toplumunda entellektiieli ve onun 6nemini tammamzla baslayan asamadir. Baska bir
anlatimla. bu toplumun entellektiieli olarak amaclarimzi kitleye ac¢iklayip onlarla iletisim
kurabilir miyiz ?

Kanaatimce, heniiz ikinci asamaya varmus degiliz. Biz hala birinci asamadan gecmekteyiz. Her
ne kadar ikinci sorunun iistesinden geldigimizi zan-



nediyorsak ta, ilk sorulmasi gereken soru Kitle ile iletisimde bulunup bulunamayacagimz ve
tiyelerinin kalbine ve ruhuna niifuz edip edemiyecegimiz-dir.

Eger oyle yapilirsa, onlara neyi anlatacagiz? « Mesajimiz ne olacaktir? Onlann diisiince ve
inamislara nasil karsihik verecegiz? Salt kitlenin tiimiiniin dindar olmasindan dolayi, onlann
diisiince ve inamslarim kotiilemek akil kin mudir? Oysa Ki bu kitle toplumun asil viicudunu
meydana getirir. Yoksa, kendi fikirlerimizi kitleye dikte ettirmeye mi cahsmahyiz? Eger oyle
davramrsak, dikte ettigimiz seyin, onlarin kati dinsel inamslarim daha kati ve keskin
yapmayacagindan emin olabilir miyiz? Eger bizler, onlarin inanclarim inkar edersek, ke ndimizi
onlardan sogutturmaz muyiz? Nitekim, bu demek oluyor ki, biz onlan, bize karsi olan gerici
giiclerle bir olmalan yoniinde harekete gecirmis oluyoruz. Ote yandan, bizler hala son ikiyiiz yil
Avrupa en-tellektiiellerinden fikirler ve kavramlar o6diin¢ almaktan vazgececege benzemiyoruz.
Oysa, bu diisiinceler, planlar ve fikirler hangi boyutlarda ¢evremizin ve sorumlulugumuzun
gercekligini yansitir? Fazla birsey bekleyemiyecegimiz asikardr, zira simdi karsilastiginmz
sorunlar 19’uncu yiizyil Avrupa entellektiielinin karsilastigi sorunlara benze me mektedir. Kendi
tarihinde 19’uhcu yiizyii entellektiielinin karsi karsiya geldigi is¢i, Avrupa’da Orta ¢aglardan
ticyiiz ve Ronesans’tan ikiyuiz yil sonra gelisen bir sosyal simifin temsilcisiydi. Bizim kendi
konumumuz ile 19’uncu yiizyil entellektiieli arasindaki ikinci fark ta sudur: 19’uncu yiizyii
entellektiieli dinin hakim bir ruh olmadig bir toplumda yasiyordu. Bundan baska, o cagin
entellek-

tiieli, insani iliskilerin ve karsihkh etkilesimlerin endiistriyel bakimdan yonlendirildigi bir sanayi
toplumunda gelisen is¢i sinifinin, bir burjuva sisteminde sanayilesmis bir proleterya asamasina
vardigi bir cagda yasiyordu. O donem, proletaryamn daha yiiksek bir gelisme ve bilin¢lilik
asamasina vardigi bir cagdi. Hepsinden de ote, 19’uncu yiizyihn sanayilesmis proleteryasi Bati
Avrupa'min ekonomik altyapisinda farkh bir kiltiir ve yapi ile belirli imtiyazlarla, degisik bir
sosyal ve ekonomik simf gelistirmistir.

Bu farkhliklan verirken, farkh bir zaman ve zeminin entellektiieli olarak, 19’uncu yiizyil
Avrupa entellektiielinin sozciiklerini taklit etmek bana yarasir mi? Bu topluluktaki
dinleyenlerim ile 19’uncu yiizyil Avrupa'simin ¢ahsan siifi arasinda benzer noktalar var ndir?
Burjuvazinin heniiz ilkel asamanin 6tesinde gelismedigi bir toplumda yasamakta oldugum
hatirlanmahdir. Boyle bir burjuvazi, diinyada belirli iiretici sistemlerin karakteristigi olan palaz
bir tip degildir. Aynca, bizler, toplumu-muzda proleterya veya calisan simf yerine, isci gruplarina
sahibiz.

Gercekte, bircok ilkel ve ¢cokiik toplumlarm is¢i gruplarn vardir. Endiistriyel Bati icin bol
miktarda ham maddelerin bulundugu belirli Afrika tilkeleri ve Suudi Arabistan’da hiikiimetlerce
veya firmalarca istihdam edilen her biri, 100, 500 veya 2000 isciden olusan isci gruplan vardir.
Bu gruplar, bu iilkelerin herhangi birinde bir is¢i simfi olus-turamuyacak kadar dagimktirlar. O
yiizden, onlarn hi¢biri, proleteryaca teskil edilen bir isci altyapisina sahip degillerdir. Onun
yerine, altyapimin ka-bilesel, feodal veya tarimsal tipini haizdirler. Fakat denilebilir ki, isci
simfimin kadrosu Afrika ve Asya’daki bu topluluklarin bircogunda yine de vii-cud bulmustur.
Fakat, bu toplumda, hitab edecegim farkh ve uyanik bir is¢i simfim zor bulurum. Kendileriyle



fikir ahsverisinde bulunabilecegim tek simifi meydana getirenler, burjuva asamasima dogru yol
alanlardir.

Bundan baska, simdiki toplumumuzun kosullan ve 6zellikleri, Bati Avrupa’nn 19’uncu
yuzyihindaki kosullan ve 6zellikleriyle aym degiidir. Her iki toplum arasinda bir karsiiastirma
yapacak olursak, toplumumuzun 13’iincii yiizyiidaki Avrupa ile benzer oldugunu gorecegiz.
Buna ragmen, entelektiiellerimiz 13’iincii yiizyiln insanlarina 19’uncu yiizyihn sozciiklerini
sunmaya devam edegelmisler-dir. Anlayish bir dinleyici toplulugu bulamamamzin nedeni budur.
Onlann (sozciiklerin) tesirsiz ve verimsiz olmalarinin nedeni de budur. Bu toplumun
entellektiieli Avrupa’min 13’iincii yiizyilina benzer bir cagda yasamakta iken, sozciiklerini,
diistincelerini ve fikirlerini son iki yiizyll Avrupa entelektiielinden almaktadir. O, kendini kendi
zamanmindan ayirdigindan, dogal olarak ta dinleyiciier-den yoksundur.

Biz kendi klasik burjuvazimiz ile —Avrupa burjuvazisi ile hi¢bir iliskisi olmayan ¢arsi
burjuvazisi ile— karsi karsiya gelmekteyiz. Carsi burjuvazisi tamamyla dindar iken, Avrupa
burjuvazisi dindar degildir. Gercekte, 17, 18 ve 19’uncu yuzyillardaki tiim din karsit1 hareketler
Avrupa’da burjuva sintfi ile biitiinlesmistir. Bizim burjuvazinin binasi, eski yollann ve eski
seylerin dayanagi ve ge-

lenekselligin tahti, carsidir. Oysa Avrupa burjuvazisine etken olan ve ona oncii olan Fransiz
ihtiia-lidir. Toplumlunuzun temel parcasim koyliiler meydana getirmektedir. Koyliilerle ise,
19’uncu yiizyilda o zamanin entellektiielince proleterya simfina konusuldugu sekilde
konusulamaz. Bu toplumu, bu ¢agin veya bir onceki ¢cagm bir parcasi gibi diisiinmek apacik bir
anlayissizhktir. O yiizden, son iki yuzyildaki Avrupa entellektiielinin fikirlerini model olarak
izlemek, entelektiiellerimiz hesabina olduk¢a utang verici bir ¢abadir. Bizim ilk ugrasimiz,
toplumumuzun ¢agim belirlemek amacim tasimahdir. Ardindan onu, o ¢agin karakteristik
manzaralan acisindan aciklamaya calismahyiz. Mevcut cagm norm, ve kavramlari ne
toplumlunuzun realitesini aciklayabilir ne de gereksinimlerimiz ve sorunlarimiz ile ilgilidirler. Bu
toplumun 20’inci yiizyildan, alabildigince uzaklasms oldugu anlasiimal.

Gergekte, hala tarih oncesi zamanda varolan, hala yazili iletisim sistemi gelistiremiyen bazi uluslar
vardir. 20’inci ylizyilda bulunmak, o yiizy1l1 yasamak anlaminda degiidir. Belirli ilkel topluluklar
vardir ki, hala Orta Caglarda hiikiim siiren hayat kosullariyla kars1 karsiya gelmekteler. Onlardan
bazilar1 hala vahsidir, bazilan Ronesansa adim atmaya basliyorlar, digerleri de modem zamanlara
adim atiyorlar. Her haliikarda, ilkin tarihte Avrupa top-lumunun. tarihse! siireciyle karsilastirilabilir
olan tarihsel siirecimizi tantmaliy1z. Bunu yaparken, o zamanmin entelektiiellerinden ¢ok seyler
ogrenebiliriz.

Kammca, toplumumuzun mevcut kosu! lari-—sayet boyle bir -yakinlik varsa— 13 ve 14’{incii
yuzyillardaki Avrupa’nn kosullarina benzemektedir. Bu, feodalizmden ve dinsel
gelenekcilikten, burjuva gelisimine ve devrim donemine, karsi koyus ve genis goriis donemine

gecis devridir. Toplumu-muz da benzer degisimleri tecriibe ederek, benzer bir gecis done mine
girmistir. Yine de ilkin 13 ve 14’iincii yiizyll Avrupa'sim tantyalim. Onun sahip oldugu



entelektiiellerin rolii ile onlarin Orta Caglarin kati ve hareketsiz Avrupa’sini, modem
zamanlarin dinamik Avrupa’sina nasil doniistiirdiiklerini bilelim.

Modem uygarhgr meydana getirmede ve Avrupa’yi ataletten itici kuvvet ve hareket asamasina
degistirmede genelde iki temel unsurun etken oldugu miitalaa edilmistir. Birincisi, feodalizmin
cokiisiinden sonra burjuvazinin yiikselis ve gelismesini beraberinde getiren ekonomi
faktoridiir. Burjuva simfi gelistik¢e, gericiligin ve bozulmuslu-gun ajam olmay1 kamitlanus olan
eski feodal aristokrat simf Avrupa’da sonmeye baslanmstir.

Hach seferleri vasitasi iie Dogu-Bati iliskilerinin artmasi ve iki kita arasindaki ticaretin
gelismesi, Avrupa’ya biiyuk miktarlarda ham maddelerin getirildigi Afrika, Asya, Latin
Amerika ve hatta Kuzey Amerika'mn kolonizasyonu, bununla birlikte Amerika ve
Avusturalya’nin kesfine yardimei olan deniz yollarinda ve deniz araclarindaki gelismeler... Tum
bu faktorler, daha sonradan yeni burjuva simfinin gelismesine 3*01 acan, Avrupa’daki feodalist
sistemin cokiisiine etken olmaktan sorumluydu. Fakat Katolikligin Protestanhga doniisiimii, o
zamann entellektiiel roliinii icinde barindiran ikinci faktorce yerine getirilmisti. Ondordiin-cii
yiizyll entellektiieli dini reddetmiyordu. Onlar, Ortacag Hiristiyanh@im bir hayat dinine
dondiirmek istiyorlardi. Onlar Hiristiyanhgin eski zihni ugrasisim maneviyata, kesisligi ve
ahlakiyati da hayata ait yeni ilgilere ve toplumsal etkinliklere dondiirmek istiyorlardi. Ve onlar,
kendi dinlerinin edilgen stirecini aktif hale dondiirmeyi ve Ben-cilik durumundan-bir yeni
toplumculuga (sosyalizme) degistirmeyi basarmuslardir. Sonug, Ortacag Avrupa'simn kalbinde
varolan aym giiclu kiiltiirel ve Hiristiyan kaynaklarin harekete gecirici, viicud verici ve
gelismeci kaynaga donusumii olan Protestanhgin zuhuru olmustur. Bu, gercekte bizim derin ve
hakl ilgimizin konusudur. Zira o, toplumu-muzun mevcut kosullarim anlatir. Sartre’nin.
Marx’m, Rousseau’nun veya digerlerinin soyledikleri veya soylemek zorunda olduklan seyler
toplu-mumuzla tigilendirilemez, ¢iinkii onlar kendi zamanlarina hitap etmeyi amaclanuslardir,
bizimkine degil. O yuzden, kendi entellektiiel egoizmimizi doyurmak pahasina boyle
diistiniirlerin fikirlerine tutunmamz faydasizdir. Tarihimizin bu asamasinda, Ortacag
Hiristiyanhgimn tutucii etkisini hareket edici, 6gretici ve yaratic etkiye doniistiiren Lut-her ve
Calvin’in eserleri bizim icin ¢cok anlamh ve ilgili olabilirler. Luther ve Calvin gibi biz de
dinimizde gelenekgiligin tutucu ruhunu, yaratici ve gelismeci olamyla nasil degistirebilece gimizi
ogrenmeliyiz.

Daha acik olmasi bakimindan Protestanhgin belirli Avrupa iilkelerinde kiiltiirel ve endiistriyel
gelismeyi nasil arttirdigim, Katolikligin ise aym gelismeyi bir ka¢ Avrupa iilkesinde nasil
azalttigim inceleyelim. Max Weber entellektiiel tarih aci-smdan Avrupa’ya ait boyle bir
inceleme ortaya koymustur.

Bildigimiz gibi, tiim Avrupa ilkeleri ya Katolik ya da Protestandirlar. Bazilarinda Protestanlar
cogunlukta ve Katolikler azinhktadir. Bazilarinda ise, Katolikler ¢cogunlukta, Protestanlar
azmhktadir. S6z gelimi, italya ve Ispanya tiimden Katolik-tir, ingiltere tiimden Protestandir.
Biiyiik bir Protestan azinlk ile Fransa Katolik bir ulustur. Almanya tiimden Protestandur.
Bilimde, teknikte ve uygarhkta daha biiyiik gelisme gosteren Hiristiyan uluslar Protestandirlar.
Ornegin, Protestanhgmm hakim oldugu Birlesik Alman devletleri bilimde ve uygarhkta cok daha



fazla gelismislerdir. Bilyiik bir Katolik niifusa ve fazlaca Protestan azinhga sahip olan Fransa
ise vasattir. Fakat Avrupa’daki herhangi bir Avrupa iilkesinden daha Kkatolik olan italya ve
Ispanya, bilim ve teknolojide Avrupa’daki herhangi bir ulustan daha az gelismislerdir.

O halde, eski donuklastirici dini, karsi1 koyucu, gelismeci ve yaratici bir faktore doniistiirebilen
Avrupa uluslar, bilimde ve teknolojide, dini Ortacagdaki haliyle korumaya ¢ahsan uluslardan
cok daha fazla gelisme gostermislerdir. ispanya ve Italya’ya bakm. Her ne kadar bu iki iilkenin
tekdiize cografi ve tarihi konumlan varsa da olmasi gerektigi sekilde gelisme mislerdir.
Bildigimiz kadanyla italya gecmiste biiyiik bir ulus idi. Hristiyanhk ve Islam’dan 6nce Roma en
biiyiik uygarhk merkeziydi. Gercekte, Leonardo da Vinci, Michel Angelo ve Galileo gibi oncii
sanatcilar ve hiir diisiiniirler ile Ronesansm ruhunu tamtan ve tecriibe eden ilk iilke 15 ve
16’me1 yiizyillardaki italya idi. Her ne kadar Ispanya gecmiste Roma gibi degil idiyse de, 8 ve
12’inei yiizyillarda en biiyiik islam uygarhk merkezi haline gelmisti.

Islamiyetin Avrupa'nin diger kesimlerinde yayilmasi da buradan olmustur. Oysa, bir zamanlar
Avrupa’ya onciiliik eden bu iki ulus, modem bilim ve uygarhkla uzlasamamsti. O kadar gec
baslamalarina ragmen, bugiin bilimde ve uygarlikta en biiyiik gelismeyi saglayanlar Birlesik
Devletler, ingiltere ve Almanya’dir. Oyleyse, belirli Avrupa iilkelerinin boylesine hizh
gelisiminin yaninda diger iilkelerin geride kalmasmm nedenlerini en iyi aciklayan, dinin bu etkisi
veya aym dinin iki sekli arasindaki farktir.

Geleneksel ve cokmiis Katolikligi, genis diinyevi —toplumsal-siyasal ve maddi yonlere meyilli
dine— Protestanhga doniistiirmekle 14,15,16 ve 17°-inci yiizyil entellektiieileri bilim ve
uygarlik iizerinde modem gelismenin temelini yiikseltmeye devam ediyorlardi. Oyle yapmakla
onlar hem kendilerinin hem de toplumlarinm hayatim ve akibetini olusturmus oluyorlardi. Orta
Cag Avrupa’sinda oldugu gibi, dinin 6nemli bir inang¢ ve zihinsel altyapiy1 meydana ge tirdigi
Dogu toplumunda bir entellektiiel olarak benzer bir rolii oynamaya gayret etmeliyiz. Ama, son
iki yiizyihn 19 ve 20’inci yiizyin batih entelektiiellerinin fikirlerini tak! it etmek, bizden aktif
bir ilgi talebeden toplumumuzun mevcut kosullarina tamamen ilgisiz bir harekettir. Buna
ragmen, ne yazik ki kitleye katilmak yerine, toplumumuzun kitlelerinin hala Orta Cagarda
yasadig1 ve bizim 6zgiin fikir ve ifadelerimizden asgaride etkilenmiyccekleri olgusu ihmal
edilirken;

kahvehanelerde, gece kuliiplerinde bir araya gelen entellektiiel kadrolar veya elit takimlar ile,
biiyiik sozler eden veya izm’leri terenniim eden partiler teskil etmisiz.

Kaynaklandig1 toplumun kiiltiirel altyapisina kendini dayandiramayan herhangi bir mektep veya
ideoloji, halkin okumasi icin bir kiitiiphaneye koyulan azicik popiilariteye sahip bir kitaptan pek
farkh olmayacaktir. Bilim adamlar, 6grenciler ve diger okuyucular onu okuyabiiir veya onun
yiizbin niishasi basilabilir. Yine de tiim bunlarn Kkitle iizerinde en ufak bir etkisi olamaz. Kitle
degismiye-cektir. Oysa entellektiiel, toplum Kkitlesine yabanci-lastinlacaktir ve bu da en biiyiik
tehlikedir. Eger toplum, kendi entelektiiellerinin tecridinden aci cekmeye devam ederse,
evrensel iin ve tamya sahip biiyiik diisiiniirleri icinde banndirsa da kendisinin ¢okiis haline son
vermeye hicbir zaman giicii yetmi-yecektir. Toplumumuz 5 ve 6’nc1 yiizyillarda, kendi



zamanlarinda insanhgin en biiyiik 6greticileri olarak tamnan ibn-i Sina ve Gazali gibi biiyiik
simalara ve bunlar gibi daha nicelerine sahipti. Fakat Gazneliler ve Selcuklular tarafindan
yonetilen kendi zamanlarimin toplumu, 6nceden oldugu gibi hala cokiik kolelestirilmis ve
feodalist toplum idi. Toplum yerinde sayiyordu. Ciinkii entellektiiel ondan yabancilasmusti. Eger
ibn-i Sina, Gazali, Fah-riiddin’i Razi. Zekeriya Razi ve benzer simalar yerine toplumumuz bir
Ebuzer’i Giffari’ye sahip olsaydi, Gaznelilerin, Sel¢cuklularin ve Mogollarin zulmiinden
kurtulurdu.

Aym sekilde Yunan da, fikirleri hala degerli ve takdir edilir olan biiyiik diisiiniirlere~ve
filozoflara sahipti. Her ne kadar 2500 yil kadar 6nce formiile edilmisse de Aristo’nun trajedi ve
komediyi tammlamasi,, hala iki edebi tiiriin en iyi olas1 ta-nimlamasi olarak kabul edilmekte ve
onlara tu-tunulmaktadir. Her ne kadar konu hakkinda ¢ok sey yazilms, seckin Avrupa’h oyun
yazarlan ve elestirmenlerince iiretilen biiyiik trajediler ve komediler mevcutsa da, Aristo’nun
trajediyi ve komediyi tammmlayisi gecerligini korumustur. Oysa aym filozof kendi zamaminda
Atina'nin sorunlarinin ¢éziimiine yardimei olamiyordu. Atina kolelikten, ¢okiisten ve aristokrat
zulmiinden ¢eken bir toplumdu. Aristo aym toplumda yasadi fakat onu degistire medi.

Bununla beraber Isparta bir bilginler sehri degildi. O, sporcular kentiydi. Bir Isparta’h sporcu,
giiclii olmaktan ve aciile cezadan korkmamaktan gurur duyuyordu. O, yere uzamp yuzbin
kamgc1 darbesi yemekten ve sonra en ufak bir aci hissi gostermeden kendi ayaklarina egilmekten
imtina etmezdi. Atina’da yiizlerce yazar, oyun yazarlan, disiiniir, filozof, sanatci ve baska
entellektiieller de vardi, fakat onlar yararsizdi ¢iinkii toplumlanm degistirmeye ve yeni bir
toplum kurmaya miikte-dir degillerdi. Topluma gelince, boyle insanlarin toplumda varolmasi,
onlarin timden olmamasindan pek farkh olmayacakti.

Atina 6rnegi zamammizda bu dogulu toplumun entellektiielince izlenmektedir. Tahran’da, bu
topluma kesinlikle yabanci olan tutum ve diisiinceler ahsverisinde bulunduklarn birkac¢ 6zel
kahvehaneye, elit entellektiielin platonik bahcesine veya benzer bir Yunan akademisine
rastlayabiliriz. Orada onlar arasinda varolusculara, sosyalistlere, mark-sistlere ve diger tiplere
rastlayabilirsiniz. Fakat sokak ve koy insanlar onlan ve fikirlerini tammmyorsa, onlar
suclanmali-avam halk degil. Bir entellektiiel olarak ben su¢clanmaliyim, tahkir edilmeliyim. Carsi
insam veya sokak ve koy Kkitlesi degil kendimi ve fikirlerimi onlara kabul ettirmek i¢in icra
edecek bir sorumlulugum vardir. Eger bir molla veya ofkeli bir vaiz, carsidaki kitle arasmda bir
popiilerlik kazanmus, fakat biiyuk bir fikir adamu halk tarafindan tammmanus ve bilinme mis ise;
kim suclanmah? Suclanacak olan Palace Hotel’den asag inmeye istekli olmayan aym fikir
adanudir. Sorumlu tutulacak olan odur, sokaktaki insan degil-

Soru : Onlarla konusmak icin kitlenin lisamm bilmek yeterli midir? Aym zamanda, kiyafetlerine
biiriinmek de gerekli midir?

Cevap : Oldukga basit. Farzedin ki tesadiifen Ahmadabad koyiinden gectim ve tiim koyliilerin
bir camide bir molla etrafinda toplandiim ve onun olduk¢a belirsiz ve anlasilmaz sozlerini
dinlediklerini gordiim. Eger sozlerimin o molladan daha uyumlu, anlasihir ve giivenilir oldugunu
orada toplanmus kitleye kamtlamakla mollanin yerini alabilsey-dim. Eger bazi yollarla onlarin



giiven ve inancim kazanabilseydim. O zaman kuskusuz entellektiiel sorumlulugumu yerine
getirmis olacaktim. Fakat, oraya gidip bir kenara otursaydim ve kalabaliktan uzaklasip,
okumamis olmasindan dolay: koylilye konusmayi onuruma yedirmeseydim veya orada
bulunusumdan icerlemesin diye mollayla konusmaktan cekinseydim, boyle ¢okiik ve batil itikath
halktan uzak durmaya karar verseydim; verimsiz ve za~ yii bir Kisilikten bagka bir sey
olmadigim kamtlanms olacaktim.

Sorumlu bir entellektiiel, bir mollanin ne soyledigi ile ne yaptigim, kalabahga nasil anlatimda
bulundugunu ve kalabahgin da neden onun sozlerine katildigim bilmelidir. O, mollanin Kitle ile bu
kadar yakin olusunu saglayan etkenleri bilmelidir. O, bu kadar cezbedici olanin mollanin kendi
sozleri olup olmadigim 6grenmeli. Halkin mollaya bu sekilde itaatkar olmasim saglayan;
mollanin sozlerinin, bir mirasi ve deger sistemini barindiran bir zaman dilimini olusturup
olusturmadigim bilmelidir o. Eger bu degerleri kesfedersek ve onlan ima yoluyla, anlasilir ve
asina bir dil ile kitleye anlatabilirsek, mollanin yerini almaya ve toplumun kalbinde bir giiven ve
itibar konumu tahsis etmek icin kitleyi hazirlamaya gijcumiiz yetecektir. Fakat bu rolii yerine
getiremezsek, sozlerimizin toplumda herhangi bir yaran veya gercekligi olmayabilir.

Soru : Kitle arasinda ve onlara 6zgiu kihk ve kiyafetlerde goriinmek gerekli midir? Dillerini
konusmak yeterli midir?

Cevap : Hayrr, gerekli degildir. Kihk-kiyafeti degistirmek gerekmez. Amerika’h sosyologlar onu
tavsiye etmislerdir. Fakat bu gelenekgilik cigirna artik gerek kalmamstir. Artik giysilerinizi,
goriintiiniizii, goriiniis ve makyajimzi degistirmeniz gerekmiyor. Asina olmadik yiiz
burusturmalan yapmak ve yapiyor goriinmekte iyi degildir. Eger rollerini tesirli bir sekilde
oynayabiliyorlarsa, giyinip siislenen bu arkadaslardan ¢ogu, kamu tarafindan

kabul edilme sansimna sahip olacaklardir. S6z ge-limi, ben bir camiye gidip Imam Hiiseyin’in daha
cekici ve makul bir suretini ortaya koyabilirsem ve camide mollaya baskin ¢cikarsam, kuskusuz
halktan daha iyi bir tammnma ve kabul goriiriim. Fakat mollanin, koyliiniin zihnine hakim
olmasina izin verirsem, toplumun disinda kalmaktan, Bat1 Avrupa entellektiieli gibi devamh
dirdir etmekten baska bir secenegim olmayacaktir. Ister bir varoluscu (eksistansiyalist), ister bir
sosyalist gibi dirdir edeyim, onlann tiimii birdir ve bir degerleri de yoktur. Kenarda dirdir
etmektense, koylilyii tammaya gayret sarfetmeli ve onun kabuliinii kazanmaya calismaliyim.
Eger koylu iizerinde bir etki birakacaksam, oynamam gereken rol budur.

Bir keresinde «Leylekler Ucarken» adh filmin direktoriiniin bir makalesini okumustum.
Makalenin yazan sunu iddia ediyordu: Bir film direktorii, bir koylii tipini iyice tarayabilmesi icin
tipik biriyle arkadashk kurmaly, zira bu yakin temasi ile o, koyliiniin nasil yasadigini, nasil
konustugunu, nasil dinledigini, nasil karsiuk verdigini ve nasil davrandigim 6grenecektir. Ancak
o zaman bir filmde koylii tipini temsil edebilir ve bir koyliiniin bir jigolo gibi yiirilyemiyecegini
aklinda tutar. Bir en-tellektiiet bu filim direktorii gibidir. O, gozlemesi gereken ve farkh sosyal
tipleri iyice bilip tammasi gereken kendi toplumunun direktoriidiir. Fa-* kat bu giiniin
entellektiieli kendini toplumdan ayirmustir. O, kitle hakkinda konusur, fakat soyledigi seyler
Batidan terciime edilen s6z ve fikirlerden baska seyler degillerdir. Bu yiizden oriun



soylediklerinin toplumun Kitleleriyle, mahalle ve koy halkiyla ilgisi yoktur. Ve aym nedenden
dolay1 ne top-lumumuzun Kitlelerini tamyabilmisiz, ne de onlar bizi anlayabilmisle rdir.

Ummi insan ile entellektiiel insan arasindaki iletisim eksikligi ya onlan birbirine yabancilagtirnus
veya onlar arasinda gergin bir iliski dogurmustur. Bu yakisiks1iz durumu tecriibe edebiiece-gimiz
yer bir sokak cayevidir. Cayevinde ¢arsi insam fikir sahibi insanla karsi karsiya gelir, cayevinde
carsi insanlan cay icmek, sohbet etmek, dinlenmek i¢in toplamirlar. Fakat sokagin bu sicak
kosesi, bizim tipte insanlarn ziyaretiyle teklifsiz atmosferi kaybeder. iceriye adim attigimz
anda rahatsizlik hissini gosteriyor iken goriiriiz onlar, onlar artik sakalasmayi, gillmeyi ve
kisisel konusmalar birakirlar. Cayevi sessizlige doner. Ve ¢ zaman sanki bizier Mars
gezegeninden gelme yabanci misafirlermisiz gibi goziimiiziin icine bakiliyor buluyoruz
kendimizi. Onlarin sabirsizhig: artar ve onlan yalmz birakmamuzi isterler bizden ve onlar
sohbetlerine yeniden baslasinlar diye oradan cehenneme gitmeye kendimizi mecbur ve rahatsiz
hissederiz. Hatta, kitle icinde yabancilar gibi hareket eden ve sokagin avam insanlarim
kanstiran biziz. Fakat bu, kitleye karismamin ve onlarla iieti-sim kurmanin yolu degildir. O,
gosterisci bir harekettir ve sokak insam ile entellektiiel insan arasindaki bosluga koprii olamaz.

Celal (*) bir keresinde bir ¢arsi insam zanr.e-dilisinin deneyimini anlatnmst1 bana. Anlattigina
gore paltosu omuzlarinda Meshed’teki Harain’dan

(*) CELAL ALf AHMED); iran’h biiyiik romanci sosyal
elestirmendir.
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ayrilmis East’a geciyormus. Bir adam kendisine yaklasip «Baba, paltoya ne istersin?» diye
sormus. Celal de onun satilik olmadigim soylemis. Fakat bu carsi insanimin, sahip oldugu tipe
veya sosyal suufa kendisini benzetmesinden olduk¢a me mnun kaldigirin soylemisti bana Celal. O,
paltosunu satin-alacak kadar i¢ten hareket etmisti. Ona gore bu ¢cok basarih bir karsilasma idi
cunki yoldan gecenler onu farkh bir sosyal simifa ait entellektiiel olarak diisiinemezdi. Fakat
adama «O satilik degildir muhterem amca!» demekle herseyi bozdugunu anlattim kendisine
verilecek dogru cevap o degildi. Zira o, bu sozii soyledigi anda, oradan gecen biri onun yanhs
birine benzetildigini anlayacakti. Muhteme’en satmak icin paltosunu omuzuna alp yiiriiyen
alelade birisinin bir yakinlasma saglamaya ¢ahsan birine «satilik degildir muhterem amca»
demesinin beklenmedigini anlatmustim ona.

Gercek, «muhterem amca» demek «ben senin simifindan veya tipinden degilim» anlamina
gelmektedir.

Soru : Fakat soylediginiz seyi yapmak kolay degildir. Ote yandan, boyle bir ise kalkismak



zaman alir ve kimse de ondan sonu¢ alamaz.

Cevap : Toplumsal sorunlara ¢éziim bulmak yolunda, uzun ve zaman alci olsalar bile, saglam
yollarla ilgilenmeliyiz. Belki de aym nedenden dolay: bu toplumdaki fikir sahibi insanlardan bir
cogu arzu ettikleri hedeflere ulasamamuslardir. Uzun olan bir saglam yola koyulmaya cabalamak
yerine onlar, onlerinde duran cesitli yollar diisiinmeye ve kesfetmeye cabaladiklarinda
kaybolurlar. Dogal olarak onlar daima hedeflerine ulasmadiklarindan yakimirlar. Islerinin
bozulmus olmasindan dolay: onlar hayal kirnkhgina ugramus ve toplumdan ellerini ¢cekmislerdir.
Onlardan bazilann modem siirler yazmaya baslanms fakat nafile. Onlar topluma girdiklerini,
kalabahga kanstiklarim baginp cagirdiklarim soylemek isterler, fakat hic bir yere
girmemislerdir. Siire yonelmelerinin nedeni budur! Fakat bu onlann yenilgisi ve timitsizlige
sarilmalaridir. Ama bizim hayal kinkh@ina ugramaya ve kayitsizhga donmeye hakkimz yoktur.
Bazi arkadaslar «Toplumsal sorunlarla ke:tirme bir yol almanin geri zekah insanlarin mantign»
oldugunu soyle mislerdir.

Baska biri de bunun aptal birinin mantig1 oldugunu soyle mistir. Eger aptal, bir ticgenin A
noktasindan uzaklastirihrsa once C noktasimna gitmeyip B’ye gidecek ve daha sonra C’ye
gidecektir. Bu, budala kuranmudir. En kestirme olasi yolu tut ve yakin karsi koyustan kag¢in.

Tiimden ¢oziilmemis toplumsal sorunlara, tamamlanmams eylemlere, heniiz elde edilmeyen
amaclara kisa siireli ¢oziimler aramak, bir parca basan timidi tasiyan ¢ok yapay bir yaklasim
olabilir. Bizce gidilecek yol saglam, giivenli ve mantikh olmah. O bizi arzu ettigimiz amaclara
yoneltmeli. Toplumun gerc¢ek entellektiieli olarak, bu yolu bulmaya kendimizi adamahyz.

Bir entellektiiel, toplumun ve devletin siyasal onderligini iistlenmenin kendisi icin ciddi bir hata
oldugunu hatirlamahdir, zira bu insanlar simfimin Asya ve Afrika’daki bir¢cok devrimci
hareketleri de faydah bir cephe olusturmaya hi¢ bir zaman muktedir olmadig1 kanmitlanms bir
olgudur. Bu hareketlerin oniinde hareket eden ve Asya ile

Afrikadaki belirli iilkelerin cogu devrimlerinde kendilerini kanitlayanlar Kitleler olmustur. Oysa
en-tellektiieller sik sik potlar kirmus ve devrimler i¢in trajediler meydana ge tirmislerdir.

1960 yilinda Kuzey Afrika’da yapilan bir konferansta, Kuzey Afrika’daki devrimin
tamamlanmasindan ve Afrika toplumunun bagimsizhgindan sonra teskil edilecek yeni
hiikiimetlerin siyasal onderligini, Afrika’h entellektiiellerin almasi ve su ya da bu gerillanin,
filanca bakanhklarin ya da dairelerin basma getirilme mesi kararlastinlmisti. Verilen kararda,
okumus vatandaslar boylesi onemli pozisyonln devralmaya davet edileceklerdi. Fakat halk
gerillalann diismana karsi savasla ugrasirken giivenligi sagladiklarinda bu entellektiieller ve
okumus insanlar neredeydiler? Kuskusuz onlar Paris’in kuliip veya kahvehanelerinde vakit
geciriyorlardi veya Sorbon ve diger Avrupa iiniversitelerinden doktoralar elde etmekle
ugrasiyorlardi. Simdi ise devrim rayma oturmus, onlar da doktor, miithendis, 6gretmen ve diger
branslarda okumus ve derece sahibi vatandaslar olarak yeni devletin ve toplumun islerine el
atmak, devrimcinin yerini almak, ona artik silahim bir kenara birakmasim, kendisine gereksinim
olmadigim anlatmak, ve eski islerine geri donmesini soylemek icin memlekete geri gel-mekteler.



Fakat bu hadise meydana geldiginde, yani devrimci bir kenara birakilip yerine pasif entellektiiel
geldiginde, yeni ulus ¢okiise ve tutuculuga yonelmis demektir. Afrika ve Asya’daki bir ¢cok
toplumun basma gelen budur. Buna en iyi 6rnek belki Tunus’tur.

O yiizden entellektiielin asil sorumlulugu toplumu uyandirmak ve egitmektir, devletin siyasal

onderligini almak degildir. Eger toplum uygun bir sekilde uyandirilir ve rehberlige sahip olursa;
toplumu yonetmekte ve ona rehber olmakta yeterli olacak bir¢cok kahramanlar yetistirmeye
muktedir olacaktir. (")yleyse boyle Kisilikleri olusturmaya yeterli oluncaya kadar toplumu
uyandirma ve aydinlatma isine devam etmek entellektiielin gorevidir. Somiirge bir toplumun
entellektiieli somiirgecilere karsi toplu bir bilincin yaratilmasindan sorumludur ki toplum
somiirgeci giiclere kars: kendisini kamtlayabilsin. Entellektiielin Kkitlenin zihninde olusturacagi
bilin¢ sekli budur. Dinde, tarihte, sanat ve edebiyatta —nesir, siir ve tiyatroda— bunlarin
timiinde entellektiielin bu tiir bilinci yansitmasi ve dramatize etmesi gerekmektedir.
Entellektiiel. bu vasitalarla sorumlulugunu yerine getirip genisletmelidir. Ve o, Avrupa
kiltiiriiniin hakimiyeti altina ahnmakla kendi kendisine yabancilastirilan toplumu uyandirma
misyonu ile kendisini, smirlandir-mahdir. O halde entellektiiel, toplumun kaybolmus kimligini ve
gercek bilincini yeniden kazanmasma yardimci olmak zorundadir. Bundan fazlasim beklemek
faydasiz ve aldatici sloganlarda yuvarlanmaktir. O halde entellektiielin biricik gorevi, topluma
ve onun tarih ve kiilturune Kisilik, simf bilinci, insan duyarhgi kazandirmak ve iman mus-
tusunda bulunmaya cabalamakla simirlandirilmustir. Bu gorevi yerine getirebilmek icin, en iyi ve
en makul yontemleri uyarlamay arastirmahdir. O en kestirme yolun, daima makul bir yol
olmadiginin farkinda olmahdir.

Soru : Almamiz gereken en makul yolun daha fazla uzatilmamasi gerekmektedir. Bizler bu yola
hayatlarimzi koymaliyiz. Fakat ote yandan secim sorunu hem ivedi hem de kesin bir yoldur.

Cevap : Hangi yolu izlemeliyiz? Riski yiizde elli olan en kisa yolu mu yoksa basari sahsi yiizde
altmustan fazla olan en uzun yolu mu? Sorun sudur: Enteliektiielin beklentisi genellikle
yaptiklarindan fazladir ve bundan kotiisui enteliektiielin 6zverili hareketlere nadir olarak
katildigidir. Kanimca, kavga etmek ve muzaffer olmak icin bir sebebimiz varsa, iki veya ¢
nesillik bir mesele olsa da uzun zaman miicadelemize devam etmeliyiz. Umidimizi
yetirmemeliyiz. Fakat, on yillik bir mesele gibi, amacimza ulasabilmek i¢cin onu ¢cabuklastirmaga
ugrasirsak, zaman olarak bir yiizyil gerilemeye mecbur oluruz. Boylesi aceleci bir yolu izleyen
Asya ve Afrika’daki bir dizi toplum, devrim o6ncesi avantaj ve potansiyellere biiyik zarar
verilmesine neden oldular. Sunu da ilave etmeliyim ki ben tiim zamansiz devrimlere karsiyim.

Soru : Kanaatinizce, biz mi kendimizi gelistirmeliyiz yoksa baskalarmn bizi gelistirmelerine
izin mi vermeliyiz?

Cevap : Tipki Afrika’h entellektiiellerin kendilerini gelistirmeleri gibi, biz de kendimizi
gelistirmeye koyulmalyiz. Afrika’h Entellektiiel Fransa’ya gitti, fakat orada kendisine yapilan
aymrmu hissetti. Birlesik Devletlere gitti, fakat orada beyaz insanlarin kuliiplerine ve
lokantalarina giremiyordu. Ingiltere’ye gitti, fakat orada da insan yerine konulmadigim hissetti.



Boylelikle nihayet kendisini tammaya ve kendiliginden bilin¢clenmeye muktedir oldu. O, nasil
okunacagini, nasil yaziiacagim bilmeyen aym ilkel Afrika’h idi fakat kendisini kesfetmeyi
ogrenmisti.

Bir giin Paris’in Montmartre Caddesi’nde kaldirimin karsi tarafinda el arabasi siiren siyah bir
seyyar satici ile karsiiastim. Ondan birkac¢ esya satin aldi@imda onun okur-yazar olmadigim
farket-tim. Fakat bu iimmi insan kendisini 0yle anlamh ve zekice ifade etmeyi 6@renmisti ki, bir
miiddet icin yarimda durup onun konusmalarim dinlemeye kendimi mecbur hissettim. Gordiim ki
0, cok ozel tipte bir miislimandi. Onun ezberledigi tiim Kur’an ayetleri, onun toplumsal
miicadelelerini hakh ¢ikarabilen ayetlerdi. Tarih hakkinda tiim bii-digi ,onun toplumsal uyams
ve anlayis amacina hizmet edenlerdi. Ve onun bildigi tiim diinya simalar, diinya ve sorunlar
hakkinda bilmeye muhta¢ oldugu seyleri kendisine ogretebilenlerdi. O, farkh uluslar hakkinda
cok seyler biliyor ve diinya sorunlarim ustahkla tahlil edebiliyordu. Fakat bu adam kim
yetistirmisti? UNESCO’dan bir uzman mm? Yoksa goklerden gelen biri mi? Veya Sorbon-ne
Universitesi mi? Veya solcu Avrupa entelektiielleri mi? Yoksa (Afrika’hlar) kendileri mi
kendilerini gelistirdiler?

Soru : Afrika’h siyahi ile ilgili olarak sunu soylemeliyim: Ona yoneltilen alcaltmamin ve ayirimin
boyutu oylesine ardi arkasi kesilmeyen bir siddetle olmus ki, bu siddet onu kendiliginden uyams
asamasina gotiirmiistiir. Fakat bize yoneltilen alcaltma, aym tiirde bir uyamsa bizi ulastiracak
kadar siddetli degildir.

Cevap : Soylediginiz, oyle kaba bir sekilde alcaltililyor olmamamiz yiiziinden degildir. Fakat
gercekte alcaltiiddiginmzi anlanms goriinme me mizden-dir. O siyah Afrika’h 17 ve 18’inci
yiizyilllarda gemiler dolusu zenci, kole pazariannda miizayedeye koyduklart Amerika’ya ihrac
edilmislerdi. Kole tiiccarlarn Amerika ve Avusturalya’da sattiklarmda azami kar elde etmek
icin; Amerika’ya yol alan her bir gemiyi hinca hin¢ izdiham edilen bin tane zenci ile siki sikiya
doldurmuslardi. Her ne kadar ye-diyiiz ile sekizyiiz arasinda zenci yolda oliiyor ise de; kole
tiiccarlan onlarnn Amerika’da satmaktan yine de biiyiik miktarda kar elde ediyorlardi. Fakat
kole edilen zenci, simdi oldugu gibi, 0 zaman da alcaltildigmm pek fazla hissetmiyordu. O, simdiki
boyutta bir alcaltilmay: hissetmiyordu. Ciinkii yalnizca kole olma eylemi onun uyamsina yeterli
bir etken degildir. Onun bilmesi gereken; kolelestirilmis olmasina yol acan antitezi kesfetmesidir.

Diyalektik materyalizm, bir toplumda ilerleme ve gelismenin tez, antitez ve sentez giicleri
arasindaki tesire dayandigim ileri siirmektedir. Cok yahn bir 6rnek olmasi1 bakimindan; bir
toplumda somiirucii ile somiiren arasindaki diyalektik c¢eliski veya gerilim, o toplumun tez ve
antitezini olusturur. Em iki cu¢ zitlastiginda, birbirlerine kars1 meydan okudugunda, diyalektigin
ikinci asamasi kendini gosterecek ve O da li¢iincii asama olan senteze yol acacaktir. Fakat
diyalektik materyalizm kanunu tartismah bir konudur. Zira o, diinyada bir dizi toplumda olusan
toplumsal gelismeye vesile olmamstir. Bazi Afrika ve Avusturalya toplumlannda, hatta
Yunanistan’da diyalektik giicler yillarca belki de yuzyillarca var olagelmislerdir. Fakat, bu
tilkelerin tiyeleri hala avcilik doneminde yasamaktadir. Avusturalya’da yerli topluluk Polotunzi
kabiiesinin fertleri hala ¢iplaktirlar. Kabilenin biitiin isleri bir sef tarafindan yiiriitiilmektedir.
Boyle bir toplumda diyalektik unsurlarin giicleri, yani somiiriilen ile somiiren uzun zaman



varolmuslardir, fakat bu giicler kabiiede beklenen hareketi veya gelismeyi meydana getirmeye
muktedir olamamislardir. Neden?

Bir toplumun daima tarihsel determinizm veya diyalektik faktor esasindan hareket etmedigi
boylece asikar cimaktadn. Toplumsal uyams faktorii olmadan, kitle uyandirilmadan, yalmzca
siuf ¢catismasi ve somiirii tiiriinden diyalektik gii¢lerin varhgi, toplumu gelismenin ikinci
asamasma yoneltemez. Onemli olan, kendiliginden uyams asamasina varmasinda Kitleye
yardimei olmak gerektigidir. Siyah Afrika’h, onurunun kirildigim hissetmek zorundadir. Boylece
bu onur kirma, onun uyamsina etken olabilir. Eger diisman hissedilir ve iyice tammrsa, gercek
ogretici olur. Kisi ondan, dolayh olarak, kendiliginden uyams dersini 6grenebilir. Fakat
diismamm kor bir tarzda bagrima basmaya devam edersem, onunla beraber olmaktan veya onun
asagisinda olmaktan gurur duyarsam —Ki tiim bunlarda onurumun kirildig: ve ihanete ugradigim
olgusunu ihmal etmekteyim— onu artik bir diisman olarak degil ancak bir efendi ve iist olarak
gorurim. Onu yalmzca diisman olarak gordiigiimde muhalifim olarak diisiinebilirim. Bu yeni
tutum kendiliginden uyamsa yol acacaktir. Ve kendiliginden uyams ta beraberinde toplumda
hareket ve ilerlemeyi getirecektir.

1

Boyle araliklar i¢cin karar veren yonetici monars idi. Ornegin, Behram Gur’un saltanati
doneminde senede bir defa: «Eglenin» emri vardi. Onu duyar duymaz tiim halk, hatta mahrum
ve mazlumlar bile neseli ve sevingli olmak zorundaydilar. O giinde dalgin ve uizgiin goriilenler
siddetle cezalandinhrlardi.

2

Tahran'da, peygamberin Ehl-i Beytine ilgi duymadigim soylentileri dolasmaktayms. Bu soylenti
beni oldukc¢a hayrette birakty, zira bir asin Sii’den daha fazla, tiim sevgimi ve inancimu bu ideal-
Ehl-i Beyt -

3

«IDEOLOJi» adh 6nceki denemede yazar, belirli bir ideolojiye baglanan sorumlu, katilmei,
ozverili ve kendini adamus bir fert olarak karakterize edilen entellektiiel (RUSENFEKR)
kavramm aciklamaktadir.



Enteliektiielin asil sorumlulugu kamunun zihnine toplumda mevcut ¢eliskileri, anlasmazhk-lan
ve aykirnliklan yerlestirmektir. Baska bir deyimle, toplumun goriniir (zahiri) hakikatlerini
halkin kalbinde ve zihninde deruniles'cirmek gerekmektedir. O halde entellektiielin biricik
misyonu toplumda mevcut olan objektif diyalektik aykirihg: halkin siibjektif zihniyetine
donustiirmektir. Zira aykirlik, sosyal bilinclenmeye tabi kihnmadikc¢a kendiliginden toplumsal
gelismenin etkeni olamaz. Bu bilincin meydana getirilmedigi bu tiir toplumlar bu ¢cagda hala
feodal donemlerinden ge¢cmekteler, fakat bu donemler tarihin ikinci ve uciincii devirlerme aittir.

Belirli geri kalmus toplumlar tarihsel asamaya, giysilere ve yazili simgelere sahip olma
asamasina heniiz intikal etmemislerdir, halbuki insan uzayi kesfetmekle ugrasiyor. Belirli
toplumlar da zamanin oniinde hareket etmeye baslamuslardir. O halde, zihne intikal etmedikce
ve biling durumuna ulasmadik¢a, diyalektik celiski, gelismenin faktorii olamaz. Bu yiizden;
yoksulluk, yoksulu bilin¢clendirmeye etken olmanm boyutunca hissedilmedigi siirece,
kendiliginden, harekete etken bir faktor degildir. Denilebilir ki, bazan hissedilmenin eksikligi
yoksulu sefalete teslim ettirecek ve onu kendi istegiyle kabul ettirecektir. Bu oldugunda,
yoksulluk artik diyalektik bir faktor degildir. O, aktif bir tarzda reddedildiginde diyalektik bir
faktor olabiiir. Oyleyse, yoksulu direnmeye, kiyam etmeye ve degismeye zorlayan sefaletin
kendisi degildir. Sefalete karsi onu direttiren yoksulluk bilincidir, yalmzca yoksulluk degil.

O yiizden gerc¢ekleri bu giiniin diinyasimin gercekleri ile birlikte olumlu ve yapici gerceklerimizi
simdiki neslimizin bilincinde yaratmada ve onlara aktarimda bulunmada entellektiielin onemli
bir sorumlulugu vardir. Bu bizim kendi sorumlulugumuzdur ve onu nasii yerine getirecegimizi de
ogrenmeliyiz. Ama onu kimden ogrenebiiiriz ?

Tlgiieri, konulan ve vaadleri bizimkilere yakin olan Afrika ve Asya’h entellektiiellerden.
Oyleyse, soyledikleri seyler zamammzin dort yiizyil iierisine ait olan Marx, Sartre, Jean
Genet, Hiedeg-ger ve benzerlerinin soylediklerini arastirmaya ¢abalamak yerine, Fanon, Omer
Mevlud, Katib Yasin, Rada Krishnan ve diger biiyiik Asya ve Af-rika’h diisiiniirleri tammaya
cahsmaliyiz. Bilhassa Cad, Kongo ve Mali’nin entellektiielleri ile boyle uluslarin cogu
diistiniirlerinden 6grenmeye ca-balamalhyiz. Toplumlanna verdikleri vaadleri yerine getirmis
olmalarindan dolay1 bu entelektiiellerin bize 6gretecekleri ¢cok seyler vardir. Emma Cesaire’yi
taklit etmek ve fikirlerini kopye etmek yerine —ki Emma Cesaire’yi kopye etmek, Sart-re’yi
kopye etmekten farkh deyildir— onun fikirlerini ve yaklasimlarim 6grenmeye ve
uygulanabilirlikleri varsa onlan kendi kosullarimiza uv-! gulamaya cahsmalyiz. Fakat bizler
onun veya diger bir yazann Kkiilli fikirlerinin degistirilmeden ve tadil edilmeksizin uygulamasina
cabalarsak ve onlan akidevi, kiiltiirel, toplumsal ve ekonomik 6zelliklerimize empoze edersek,
bizler sag-duyusuz kimseleriz demektir ve ¢cabamiz da bosuna olacaktir.

Soru: Simdiki kiiltiire] kosullarimzin 13 ve 14’iincii yiizyll Avrupa’sinda varolan kosullara
benzedigi olgusunu kabul edersek, 20’inci yiizyil

Avrupa kiiltiruniin de alt1 yiizyii sonra veya daha onceden sahip olacagimiz kiiltiirle aym
olacagi olgusunu da kabul etmemiz gerekmiyor mu?



Cevap: Bu giizel bir sorudur. Eger hersey iyi baslarsa, uieriye dogru boylesine biiyiik ve hizh bir
atihm yapmaya muktedir olacagiz, yani, son iki yiizyll Avrupasr’mn Sartre donemine ulasmak
alt1 yuzyil almak yerine, ona yirmi senede ulasacagiz. Gerc¢ekte, dikkatlice hazirlannus bes
yilik plan projeleri vasitasiyla modem diinyaya ve onun sahip ooldugu uygarhga erisen Afrika
ve Asya’da boylesi bircok toplum tammmaktayiz. Prensip olarak, entellektiiel devrim ile
toplumsal gelisme sorunu zamanlik kriterler acisindan olciilecek ve sekillendirilecek bir sey
degildir. Zaman itibariyle bir tarih siuirecine ulasmadan once bir toplumun bir mutluluk devresine
sahip olma ihtiyaci vardir. Fakat baska zamanlarda cok kisa bir siirede biiyiik bir atihmla aym
siireci tamamlaya-biiecektir. Kamimca, geri kalmus bir toplumun entellektiieli toplumun uzun ve
tedrici evrim suirecini ilkel donemden, feodalizme, burjuvaziye, kapitalizme, enperyalizme,
sosyalizme vs.’ye gectigine emin olmak icin uzun zaman bekle me melidir.

Bir entellektiiel olarak, yalmzca bir seyirci olmamz gerekmez. Sizin roliiniiz toplumunuzu
tammmakla ona tesir etmekle ve onun toplumsal kurum ve iliskilerinden yararlanmak ve onlan
harekete gecirmek suretiyle; toplumunuzun, ihtiya¢ duydugundan daha hizh ilerlemesine yardim
etmektir, boylelikle o, modem diinyadan geri kalmasmn. Bu yolla, onun tiim ardil donemlerden ve
tarih asamalarindan ge¢mesi gerekmez Bu yiizyila kadar kararh degisimlerden ge¢cmemis bu tiir
topluluklar vardir, Uzak Dogu’da. Confucius zamanindan beri, ikibinaltiyiiz yildir —daha yakin
zamana kadar— onlar hi¢ degismemislerdir. Halbuki Avrupa, iran, Mezopotamya ve
Hindistan’da cesitli asamalanyla yiizlerce uygarhk gelisip sonmiistiir. Fakat ani ve olaganiistii
bir toplumsal ve Kkiiltiirel atihm onlan inkilabilestirmis ve onlara oyle bir toplumsal ve siyasal
degisim siireci baslatmus ki, bin yilhik fark kapatilmus ve modern uygarhga erisilmistir.
Enteliektiielin roliiyle boyle bir atilim yapilabilir, tarihi determinizm talim edilebilir,
degistirilebilir veya durdurulur ve bir toplumda biiyiik bir basan ile biiyiik gelisme beklenebilir.

Bizim hila 14’iincii asirda bulundugumuz ve zamammza, 0 zamanin me todunu uygulamaya
cabalamamiz gerektigi olgusunu bilirsek, yanm asirdan kisa siire icerisinde 20’inci ytizyila
yetisebilecegiz. Fakat 20’inci yiizyll toplumunun kopyasi olmaya ¢abalamamahyiz. Bizler baska

bir sey olmaya cabalamahyiz. Frantz Fanon’un sézleriyle. (1)

Biz Afrika’y1 baska bir Avrupa veya Ameri*, ka’ya dondiirmek istemiyoruz. Amerika’da
yapilanlan tekrarlamamahyiz. Amerika’da baska bir Avrupa yapmak istiyorlar. Oylece, eski
diinyamn imajiyla Amerika’y1 kurdular. Ve simdi bizler Afrika’y1r Amerika gibi yapmaya
cahsirsak, iki Amerika’ya sahip oluruz. Fakat tiim bu 6zverilere deger mi? Ne baska bir Avrupa
ne de baska bir Amerika fakat Amerika ve Avrupa’nn kuramadgy, aksine her sokagin basinda
ve yeryuziniin her bir kecesinde nerede bulursa katlettigi ve ondan hi¢ soz etmedigi insandan
bir insan toplumu kurmahyiz. Biz hicbir zaman Fransa’ya, ingiltere'ye, veya Amerika’ya
yetismek istemeyiz. 20’inci yiizyila yetismek icin de yolumuzu sasirmadik.

Soru: Toplum kurmada enteliektiielin rolii nedir?

Cevap: Enteliektiielin toplum kurmadaki rolii; onun, kendi arastirmasinda daima dinamik
olusundadir. Aksi takdirde, Kisilig¢inden ve taahhiidiinden kendisini siyiracak olan tarihi
determinizme yeniimek durumundadir. Tarihi tie ilahi determinizm arasindaki fark sudur: Biz



tarihi giicler tarafindan degil de, Allah tarafindan ya-

Iki yuizyil once bir Avrupa kolonisi Avrupa’ya yetismeye karar vermisti, 0ylesine basarih olmus
tuki icinde Avrupa’min ayiplarinin, hastaliklarimin ve insandisi-higmin korkung boyutlara vardigi
Birlesik Amerika Devletleri denen bir canavar olmustu.»

(Frantz Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlileri - Bir Yayincilik)
ratilmus isek o zaman tarihi determinizmden daha iyi ve daha iistiin olmahyiz.

Soru: Teknolojiyi ve teknolojik beceriyi elde edisimiz entellektiiel bagimsizhk elde etmemize
ve daha sonra itici gii¢ ve ivedilik kazanmamza yardimci olur mu?

Cevap: Kisiligini yitirmis bir toplum, teknolojik gelismeye ulasabilir mi ve Bati teknolojisinden
bagimsiz olabilir mi? Bu asamaya varms bir toplum var mudir? Bir toplum ancak kendi Kisiligiyle
bir teknolojiye sahip olabilir. Japonya'nmin kendine has bir Japon Kisiligi vardir ve boylece o
yiiksek bir teknoloji ulusudur. Fakat ruhsal Kisilikli insana sahip olmayan bir toplum daima
tiiketici bir ulustur. Kendi kisilig¢inden yoksun oldugu bir iiretimi varsa da; o da kapitalizmin
temsilcisinin elindedir.

Soru: Bizler onlarn yollarina uymadan, istedigimiz seklide kendi teknolojimizi yaratmaya ve
tek basimza hareket etmeye muktedir olacak nmmyiz?

Cevap: Eger ekonomik iiretkenlige eriseceksek, ilkin kiiltiirel iiretkenligi elde etmeye
calismamiz gerekir. Endiistriyel bagimsizhk, kiiltiirel bagimsizh@: gerektirir. Bizler kiiltiirel
yonden Ba-tr’ya bagimh oldukc¢a endiistriyel bakimdan kendimize yeterli, yaratici ve bagimsiz
olamayiz. Kendi zevk ve rengini secemiyecek kadar zayiflatilmus olan birisi kuskusuz kendi
teknolojik bagimsizh@im one siiremiyecek kadar kifayetsizdir. Bu ozellikte bir insan daima
asalak, bir nevi onemsiz ticretli biri ve kisir bir tiiketicidir. Sorulmasi gereken soru sudur:
Efendisine hizmet eden veya bir aganin ev halkina katilan bir hizmetci ilkin kendi bagimsizhgim
elde etmek ardindan da kendi insani bagimsizhigim elde etmek i¢cin mi, yoksa tersine olarak mu
miicadele etmesi gerekir? Kendi Kisiligini ve insani bagimsizhigim tekrar kazanmadan efendinin
evinden cikmaya, muktedir olabilir mi? Ve eger aga kendisini evden kovarsa geri gelip kendisini
tekrar kabul etmesi i¢in agaran ayaklarina kapanmayacak nm? Hatta, efendisi olmaksizin kendi
olmaksizin kendi basina buyruk olmasi fikri onu tirkiitecektir. Bir Aganin hizmet¢isi olmakla daima
iftihar eden birisi 0yle hazir olarak efendisiz olmaya meyletmiyeeektir. O ylizden onun ilkin bir
bagimsiz insan kisiligi elde etmeye ¢abalamasi gerekmektedir, ancak o zaman kendi hesabina bir evi
olur. O zaman Allah giindelik ekmegimi gonderir! Benim kendi kollarim da var. Kendi hayatimu
kendim kazanabilirim! O, kendisine baska bir hizmetci bulsun» diye kendi kendine soylenecektir.

O yiizden ilkin kiiltiirel iiretkenlik elde etmeye ¢cahymahyiz ve ancak o zaman ekonomik
alanlarda uretkenlik saglamaya muktedir olabiliriz. Aksi takdirde daima yapamiyacagimiz seyin
tiilketicisi oluruz. Fakat bundan da kotusu yaratamadigimz bir seyde gurur duymamzin alcalti-
cihgidir. Kendi Pontiac’min tekerlegi iistiinde sanki onun yaraticistyymus gibi oviinerek oturan ve



vaziyet takman bir arkadas satin aldig1 bir seyle gurur duymaktadir. Fakat yaptig1 bir seyden
degil. Ve insanmin Aya nasil ayak bastig1 hakkinda ¢ene ¢alan ve oviinen de aym tiirde bir
arkadastir. Fakat o, kendisinin bu yiikselen insammn bir

parcasi olmadigim bilmemektedir. Aya ayak basan insanin kendisiyle bir ilgisi olmadigim bilsin o.
O, bilsin ki: ekmegini agzina koymasina yardim edilen, baska tipte bir insandir. Bunu kendisi i¢in
yapan baska bir Kisi vardir. Bir yazarin sozciiklerinde, Bati ellerini Dogu’nun kafasmdan ¢e kmis
ve onun ceplerine indirmistir.

Soru: Bu iKi sey birarada gitmemeli mi?

Cevap: Onlann her ikisi beraberce gelisme saglamal. insan biiinci olmaksizin ekonomik
uyamklik saglanamaz. Baska bir deyimle, ilkin kisi insan olmali, yaratici bir mentalite duygusu
elde etmeli, kendisi icin secme giiciinii kazanmaya ve Batimin goriislerini taklit etmek yerine
kendi goriislerini ifade etmeye muktedir olmahdir. Ve ancak o zaman ekonomik bagimsizlik elde
etmeye giicii yetecektir. Daha yiiksek asamada bir toplumsal tammma ve kendiliginden
bilinclenme ile eslik edilmeyen herhangi bir bagimsizhik devam edici degildir. Ciplak bir yabani
insan bile kendi batih efendisinin emrine itaat etmeyebilir. Fakat bu tiir bagimsizhigin yaran
nedir? Batidan bagimsiz olmam icin Batiy1 tammak zorundayim. Ve Batidan bagimsiz olmak i¢in
zihni, ferdi ve insani bagimsizlik gibi bir yiiksek asamaya ulagsmaya gayret etmeliyim. Fakat
Batr’nm yaptig1 ve soyledigi seylerin aksini yapmaya devam edersek kendimizi gericilige ve
bozulmaya mahkiim ederiz.

Soru: Fakat Bat1 kendisine yetisemiyecegi-miz kadar onde gidiyor. Batinin bize biraktig yiikten
kendimizi kurtarmaya ¢ahstik¢a, Bati da o de-
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Kiiltur »e ideoloji, — F : 11 rece gelismemizi engellemede, taktiklerini ortaya koymakla mesgul
olacaktir.

Cevap: Evet. Bu, 2000’lerin Kongresinde Batinin kurnaz ve zeki toplum bilimcilerince ileri
siiriilen bir varsayimdir. Onlar, Asyanin milli gelirinin 30 yiida bes kat olacag: kehanetinde
bulundular. Aym anda, Avrupa'nin milli gelirinin otuz katma ¢ikacagim soylediler. Bu varsayima
gore, otuz yil sonra simdi oldugumuzdan ¢ok daha geride olacagiz. Fakat bu teori hareket
faktoriini dikkate almamustir. Eger simdiki hareket faktori —statiisko— gelecek otuz yila
kadar degismeden muhafaza edilirse, o zaman boyle bir kehanet gerceklesebilir. Fakat biliyoruz
ki hareket faktorii kontrol edilemez. Ornegin, endiistriyel iiretkenligi hi¢bir degisime
ugramamis ve bazan da bir yiligina ¢okiise giden bir dizi toplum vardir Asya’da. Fakat yeni bir
kapsaml sosyal ve kiiltiirel hareket, kendi milli gelirini on sene icinde yiizde yiiz arttirmaya
muktedir olmustur. Boyle kapsamh hareketlerin faktori Dogulu toplum-larla ilgili olarak ele
alinmamaktadir.



Soru: Eger kehaneti kabul etmek istemiyorsaniz, sizin kendi kehanetiniz nedir?

Ceva-p: Benim yapacak bir kehanetim yok. Kehanette bulunmak onlann isidir. Ben hali,
kehanete tercih ederim. Bununla beraber, eger gereksinimi duyulan kapasiteye sahip olsak, o
za-mana kadar baska bir iilkeye sahip olurduk. Degilse, simdi oldugundan daha kotii olacakt.
Fakat Asya ve Afrika iie ilgili kehanetlerin gerceklesmeyecegine kesin eminim, zira 2000 yih
Asya ve Afrika’da tiiketicilik ¢agimin ¢okiis yih olacaktir. O, bugiin de sahit oldugumuz gibi,
ideolojinin tiiketicilige karsi bir zaferi olacaktir. Bati cokmeye mahkiimdur. Onun yiikselen
grafigi fazlasiyla diizensizlik gostermistir ve o nihai diisiisiine dogru gitmektedir. Spengler
zamanmndan beri bu boyle olmustur.

Soru: Bir nevi enternasyonalizme gecis olasi olur muydu?

Cevap: Enternasyonalizm biiyiik bir yalandir. O, bizi aldatmak ve diinyada somiiriiyii
evrensellestirmek icindir. O, bay aristokrat yerine bay proleterya tarafindan yonetilecektir.
Onlarn tiimii aymdir. Yalmzca bashklar degisiktir.

Fakat ne zaman Asyah ve Afrikah, Batii gibi bagimsiz ve kararh bir Kisilik elde ederse o zaman
enternasyonalizmin insancilik (hiimanizm) ve insani siyasal ve sosyal esitlik oldugunu kabul
edecegim. Fakat simdi enternasyonalizmin s6zciisii olan kimse bana yerli demektedir. O beni
kendisi gibi bir insan olarak diisiinmekten imtina ediyor. Oyleyse ben bir hizmetci ve isci
cabsacak ve aci cekecek biri olarak hareket edecek kimseyim. O efendidir ve tistiindiir. Ben
kaybedecegim, o kazanacaktir. Bu bir nevi ortakhktir ki, iistte olan en bilyiik yetkiye sahiptir.
O zaman enternasyonalizm Dogu ile Bat1 arasinda sahte bir yakinhk yerlestirmek uzere
hazirlannus haince bir entrikadir.

Muhtac bir insamn varhkh bir insanla ortakhga girismesi bir yalan degil midir? Onlarin farkh
ekonomik talebleri ile simif farkhihiklarnm gormezlikten gelmek tavsiye edilir mi? Entemas-
yonalizmin ¢igirtkanhklarim yapan kimse gercekte, toplumumuzda somiirdiigii yiizlerce kisiyle
inan¢ta kardes oldugunu sdyleyen ve imam Hiiseyin i¢in camide onlara katilip ibadet eden ve
doviinen ¢arsinin hacisindan farkli degildir. Ne . aldatma!

Proleterya burjuvalastinldigi zaman, gegmiste ne oldugu dikkate alinmaksizin burjuvadir. Onun
gecmiste ne oldugu beni ilgilendirmemektedir. Beni ilgilendiren sey ise simdi onun ne oldugudur.
Benim simdiki 1lgim onun burjuvalastiril-masidir. Eay Edward Heath’1n bir marangoz ¢ocugu oldugu
sOylenir. Fakat simdi onu bir marangoz ¢ocugu olarak degil de Bay Edward Heath olarak goriiyorum.
Proleterya simifi burjuvalasti-rildigi zaman toplum burjuva olmaktadir. Bizim *bir burjuva simfina
sahin olmadigimiz dogrudur. Fakat tiiketim seviyesini yiikseltmek i¢in kendisini kitleyi somiirmeye
dayandiran bir burjuva top-lumunu haiziz.

[lkin kendi kendime diisiinmeli, kendi 6ziimii bulmali, gercek insanligimu ve insani kisiligimi yeniden
kazanmal1 ve kendim i¢in segmede yeterlik elde etmeli ve Batil1 enternasyonalistin taleb ettigi insan
haklarina sahip olmaliyim. Tim bunlar1 elde ettikten sonra, insan esitligi ve enternasyonalizme
onayimi ilan edecegim. Beni talan etmekle ugrasan aym enternasyonalist proleterya degil midir? Ben
bir insandan daha az diistiniilmiiyor muyum? O halde, enternasyonalizm benim icin ne anlam ifade



eder?
Soru: Batmm bu ekonomik gelisme asama-
sina ulasmasi teknolojik gelismeden dolayr olmams mudir?

Cevap: Avrupa’da ortalama bir insanin mode m bir uyumlu hayat siirdiirmesinin nedeni onun
calisma saatleriyle ilgili degildir. Fransa’da bir araba soforii giinde ancak aiti saat ¢cahsir! Onun
dinlenmek ve rahatlamak icin oncekiz saati vardir. Yine de onun buzdolabi ve diger modem
yasam araclan vardir. Onun bir dogulu kadar ¢ok ¢calismak zorunda olmayisimin nedeni onun
Avrupa’da olan herkesle aym olmasi, Afrika’min talan edilmesinden sonra iilkelerine getirilen
zenginliklerden faydalanan biri olmasi sebebiyledir. Ote yandan, onun hiikiimeti bir sise kirmizi
Cezayir sarabi icin yalmzca on cent 6demektedir. Ve Paris’te domateslerin oylesine ucuz
olmasimin nedeni onlann Afrika’dan ithal ediliyor olmasidir. Fransa, ucuz iscilikle ve milyonlarla
ifade edilen kinm yiikseltmekle ugrasan ¢iplak bir Afrikal’’ya 50 tiimenden fazla 6deme
yapmaksizin Cad’m vahsi ormanlanndan kahve ithal etmektedir. Afrika’da iken yerlileri
somiirmekle ugrasmakta. Avrupa'da ise Bati kapitalizminin is¢i simfina karsi adil oldugunu 6ne
siirmektedir. Onlara iyi 6deme yapmaktadir. Fakat o Afrika’h iscilerin eline gecen ne onun
isinden ne de kapitalistin cebindendir. O talan edilmekte olan seydendir. Afrika’daki isci-efendi
iliskisi somiiriicii ile somiiriilen arasinda mevcut olan karsihikh vurgunculuk iliskisi tiiriiyle
mukayese edilemez. Afrika’da o, hem yereyi hemde yerlilerini talan etmektedir. Avrupa’da o
bas hayduttur ve ¢alinan her seyden kendi payimm almaktadir. Bu hi¢ bir zaman siif iliskisine
dayanmamaktadir.

Soru: Siz bir teori olusturuyor goriinityorsunuz.

Cevap: Teorilerle ilgilenmeyi arzu etmem. Ben bir teorisyen degilim. Teoriler iiniversiteler i¢cin
iyidir, benim i¢in degil. Onlar benim amacima hizmet edemezler.

Soru: Avrupa kesiminde boyle isleri mesrulastirmak icin hangi nedenler ileri striilebilir?

Cevap: Bir ¢cok Avrupall diinyadaki diger insanlardan tistiin olduguna kendini inandirmistir. Bu
tip asin milliyetc¢i tutum Batih egosentrizme yol agcnustir. Egosentirizm Eski Yunandan beri

Batida varolmustur Batil egosentrizm (%), diger insan wrklanmn esit oldugunu artik diisiinmiiyor.
Onlara gore tarih Yunan ile baslar ve bugiiniin Fransa’si ve Ingiltere’ye dogru seyreder. On-
lann tarih modeli diye diisiindiikleri sey budur. Batih hiimanistler, antropolojistler ve
sosyologlar tiim diinyayi bir uluslararasi toplum olarak gormek yerine, insan baglanm ve insan
iliskilerini Batih toplum acisindan incelemislerdir. Onlara gore diinya daima Bati olmustur.
19’uncu yiizyilda yasayan demokrasi savunuculan, biiyiik sosyologlar, hiimanistler, insan haklar
sampiyonlar her ¢esit konu ve sorunlu ilgiiendikleri, is¢i-is-veren iliskileri konusunda en ince
aynntilara bile girdikleri halde, sira kolonyalizme geldiginde onlarin tiimii sessiz ve hissiz
kalmislardir. Boylece

Batih zihniyet, Batih egosentrizme dogru cekilmistir. Bazilan 6zel, siyasal ve koloni



menfaatlerini mesrulastirmak icin onu bir ara¢ olarak kullanmuslardir. Bazilar onu, bilimsel
inamislarimin bir parcasi haline ge tirmislerdir. Bircoklan da ona bilin¢sizce yapismuslardir. Eger
Batida, bilincli veya bilin¢siz olarak hem sag, hem de sol kanat¢ca, hem hiimanist olan hem de
hiimanist olmayanca kendisine baglamlan tiimden kapsayici bir ideoloji mektebi varsa, bu
ideoloji mektebi Batinin bir ¢1gin ve diinyanin ona hapsedildigi bu Batin egosentrizmdir, sanki
kendisi diilnyaymus gibi.

Sosyal bilimcilerin ingam ve toplumsal konulan ele ahslan pesin hitkme dayandigindan, sosyal
varsayimlar ve tahliller, bilimsel gercekler gibi evrensel 6zellikte degillerdir. Bu bakimdan, bir
konunun gercekligini arastiracaksak, anlatim yapilan seyin mantigindan ¢ok cografyasi ile
ilgilenmeliyiz. Ne yazik ki, bizim feda edilisimize fakat Batida bir ulusun canlanmasina etken
olan aym kelime mantig1 olmustur. Bir zamanlar Ba-t’mn kolelik baglarim iizerinden atmasi,
kiyam etmesi ve tek viicud olmasi ilham edilmisti, oysa aym sozciik belirli bir tarih done minde
Doguya getirildiginde onun parcalanmasina, dagilmasina ve zillete diiymesine etken olmustur.
S6z. gelimi, 18 ve 19’uncu yiizyillar boyunca islam diinyas: dylesine giiclii ve birlik i¢cerisinde idi
ki, donanmasi Akdeniz’i hakimiyeti altina almus ve 1812°de Avusturya’y1 kusatacak kadar
ilerlemisti. Fakat Avrupa’da milliyetciiigin ortaya cikis1 durumu degistirmistir. flerici bir hareket
olarak milliyetcilik 16 ve 17’inci yiizyillarda Ingiltere, Fransa, Almanya ve Avusturya’nin
bagimsizliklarim elde etme lerine yardimer olmustu. O, Avrupa’daki katolik diizenin yitkimina etken
olmus ve giliclendikce de kiiiseyi zayiflatmustir. Aynt milliyetcilik Ortagag teokratik yonetimini yok
edip, Ortagag doneminin biiyiik sonunu beraberinde getirmistir. Milliyetcilik, aym zamanda
Avrupa’da ozgirlige ve bilimin bagimsizligina yol agmisti. Oysa, ayni milliyet¢ilik Dogu’ya
getirildiginde, Islam diinyasimn dagilmasina ve pargalara ayrilmasina etken olmustur. O halde, bir
sosyal kuramin dogru-yanhs. mantikh-mantiksiz oldugunu bir yana birakarak, onun cografyasina daha
fazla dikkat etmemiz gerekmektedir.

Kesrevi’yi (3) 1957-1959 yillan arasinda su sozleri sdylemis olmasindan dolay: hi¢ affedemiyorum.
Kitaplar1 belki mantiksal ve bilimsel bakimlardan dogrudur. Fakat onlar zamanin gereksinimlerine
cevap vermemektedir. Boylesi sozlerin muhatabi bagka zamanlardir. Her ne kadar kendisine ilahi bir
ilhamin geldigini diistiniiyor idiyse de Kesrevi’nin o zaman agzini kapatmasi en makul yoldu.
Kesrevi’nin sozleriyle kiskirtiian genglerin dua kitaplarim, muhtelif sair ve yaza-nn kitaplarini
yaktiklan giinleri hatirlarsimz. Daha sonra onlar yumruklarim, havaya kaldinp «Hurra, Hurra!
diye haykiriyor ve ulusal sorunlar, toplumsal konular ve uluslararasi iliskiler hakkinda
birbirleriyle ¢ekisiyorlardi. Fakat tiim bunlar bosunaydi. Bu, onlarin halkin zihninde duyarhk
iiretmeye cabaladiklan bir yoldu.

Bir kuramin cografyasi konusunun agikliga kavusmasi bakimindan bir 6rnek vermek istiyorum. Bir
yetimin biiyiitiilmesi ve onun malinin-miilkiiniin muhafaza edilmesi isinin kendisine emanet edildigi
bir muhafizi ele alalim. Eger muhafiz bir dolandirici ise ve yetimin malindan ¢almak niyetinde ise
veya hirsizligindan siiphe edilmeyecek sekilde o mali kendi miilkiiniin bir pargas1 haline getiriyorsa,
yetimde bir nevi su¢luluk duygusunu olusturmak suretiyle onun dikkatini malindan ¢evirmek i¢in
elinden geleni yapacaktir. Boylelikle, malimn nerede oldugunu ve kar-zarar durumunun ne oldugunu
ogrenme aliskan ligina diismeyecektir. Bu taktik tutarsa, bunu ger¢eklestirmenin bir yolu da, yetimi
Avrupa’da okumaya ikna etmektir. Bilgi sahibi olmak, bilim ve felsefeye dalmaktan daha 1yi ne



olabilir? Kuskusuz 6grenmekten daha iyi bir sey yoktur Ne var ki, 6§renme isini 6vmeye basladig
zaman muhafizin kafasinda baska seyler vardir. Onun bir gizli hesab1 vardir. Muhafiz, yetimin dine
meyilli oldugunu 6grenirse onu ibadet etmek, ¢cokga camiye gitmek ve Kur’an okumakla cezbedecek-
tir. Kuskusuz, muhafizin soyledikleri harfiyen dogrudur. Fakat onun altinda, yetimi hile ile malindan
mahrum edecek hain bir komple vardir. Kisacasi, biiinmesi 6nem kazanan sey, onun soylediklerinin
cografyasi, sozcliklerin ardindaki iticiliktir. Bizim dikkate almamz gereken, sosyal kuramin bu
cephesidir, kuramin kendisi degil fakat kuramcinin kendisi ve kuram meydana ge tirmedeki
iticiligidir.

Soru: Bu konularda bilin¢clenmek i¢cin hangi kaynaklan tavsiye edersiniz?

Cevap: Kamimca, esasta yalmzca bu amaca uyarlanan kaynaklara bakmakla kendimizi simr -
landirmamaliyiz. Diger bilgi kaynaklan da ilham verici ve faydah olabilir, yeter ki geregince
idrak edebilelim. Universite 6grencisi oldugum yillarda, modasi gecmis bir siirii eski kitap
okurdum. Hatta, gelenek¢i mollalanmuz bile, o giinlerde iizerinde diisiindiigiim bircok kitabi
okumay1 birakmislardi. Onlan olduk¢a eski buluyorlardi. Ama ben onlan okumaya yine devam
ediyordum. O kaynaklardan hatirladigim seyler, amianmun ilk mitini, mistik inanclardan ve batil
fikirlerden meydana gelen miti olusturmustu. Fransa’ya gidinceye ve Prof. Berque nezaretinde
sosyoloji calismaya baslayincaya kadar onlara ne yapacagim bilmiyordum. Prof. Berque bana
yeni bir yontem 6gretmisti. O yontemle onlann uyandirici faktorlere nasil doniiseceklerini
ogrendim. Yontem, neyin gercek, neyin hayal; neyin tarih, neyin uydurma neyin hakikat, ve
neyin herhangi bir tarih doneminde hakim diizenin ¢ikarlanna hizmet edecek sahtelik oldugunu
ayirdetmeme yardimci olmustur. Boyle bir yontem, yanhsi ayirdedici giice doniistiire bilir.
Bununla beraber o yontem Kkisiden, tarihte belirli bir konuyu arastirmaya, onu belir

li bir perspektiften incelemeye kendini simrlandirmasim ister. Belirli bir perspektiften bu yonte-
rain uygun kullamimu ile, kendi uyamsimizi yayginlastirmada, simdiki ve gelecek zamandaki
hayat kosullarimizi aydinlatmada ve kendi kiiltiiriimiiziin yapisim ogretmede yeteri kadar fayda
saglayacak olan okumamizdan bir miktar yapic1 malzeme ¢ikarmaya muktedir olmaliyiz

Kuskusuz boyle bir bilgiyi salt tamitim tarzinda veren bir dizi kitap vardir. S6z gelimi, Ab-bas
ikbal’in yazdig1 «Mogol Tarihi», belirli bir analiz yontemi yiiklenmis, ancak Kerim Kesa-verz’in
cevirdigi «iran’ Sosyal Tarihi» adh kitabiyla mukayese edilemez. ikincisinde yiiklenen analiz
yonteminin bizce degeri biiyiiktiir, yine de yazann Kkisisel hiikiimlerinin ve ideolojik degimlerinin
bizce kullammu olmadig1 ac¢iktir. Onda en onemli olan tarihle ilgili analiz yontemidir. Ek-
zistansiyalizm’e gelince, her ne kadar ben ekzis-tansiyalizm baghsi herhangi bir kimseden daha
fazla Sartre ile asinaysam da, Ekzistansiyalizm’de Sartre’den daha fazla ilgiiendigim baska
seyler vardir. Yine de, Hiedegger’i ekoldeki cok daha onemli bir kisi olarak diisiindiigiimii itiraf
etmeliyim. Gercekte, Hiedegger, Sartre’yi ekzistansi-yalizm’in parlak ogrencisi olarak anar,
fakat Sartre’n ekzistansiyalizm’i Marks¢i1 materyalizme kanstirmakla bozdugunu iiziilerek
ifade etmektedir. Hatirlanmaya deger olan insandaki ekzistansiyalizmin, onca yaratilacak olan
0zdekin-den once oldugunu ileri siirmesidir. Molla Sadra aym diisiinceyi ekzistansiyalizmin onu
kavramasindan ¢ok once genisle tmistir.



Kiiltirel ge¢cmisimize, tarihsel ve felsefi bakimdan baglanmamiz halinde onun bize verecegi
sayisiz zenginlikte ve derinlikte deneyimler ile ideolojik diisiinceler saglamaya giicii vardir. iste
o zaman, ekzistansiyalizm’in koklerini eski mistik deneyimlerde barindiran Dogulu diislincenin bir
cephesini amatorce taklitten bagka birsey olmadigim bilmeye giiciimiiz yetecektir. O, bu diisiincenin
zengin, derin ve ardi arkasi kesilmeyen mirasinin yalmzca bir pargasidir. Ekzistaiisiyalizm Dogulu
diistincenin kaynagindan beslenmek zorunda idi, aksi taktirde bir yere varmaya giicli yetmeyecekti.

Avrupa’da bulundugumda Rada Krishnan’m Bel¢ika’y1 ziyaret ettigini duymustum. Dogunun bu en
biiylik insanina biiyiik ¢apta inanan ben de onunla orada tamsmaya ve Dinler Tarihi hakkinda
yapacagl konusmaya katilmaya karar vermistim. Orada bir dizi Batil1 bilim adaminin da konusmaya
geldiklerine dikkat ettim. Fakat onlarin tiimii Dogunun bu muhtesem insam Oniinde hayli kiigiik
goriiniiyorlardi O, mesajlarim sundugunda dylesine kapsayici ve derin goriiniiyorlardi ki, onlarin
timii peygamberlerinin oniinde duran aciz havariler ziimresini andiriyorlardi. Onlardan biri soru
sordugunda veya yorum yaptiginda sozlerinde birazcik belirsizlik ve tereddiit ifade ediyordu. Rada
Krishnan dine, Veda’ya, Bud-ha’nin 6gretilerine ve Leu-tze’ye olan niifuz edici vukufunu sunmaya
devam ettiginde, muhtesem dikkat, duyarlik ve giizelligin yegane duygusu ile Dogu’nun anlagilmasi
glic ekollerinin ¢esitli cepheleri lizerindeki goriislerini derinlestirdiginde, insan kendisini biiyiik bir
haz ve sevingle heyecana boguluyor bulabilirdi. Fakat tiim bu ihtisam yiiksek fikir ve nezaket 6niinde
varligim hissettigi anda kendisini bir asagihk duygusuyla bunalmis gorebilirdi. Ve ancak o zaman
Avrupa yeni bir insanm felsefe meniisiine orijinal bir yemek, insanlikca kabul edilecek yeni bir
olusum eklemeye geldigini hissedebilirdi. Batida ona bunca onur ve saygiy1 kazandiran onun
diisiince orijinalitesidir. Bir bagka Hint’li sahsiyet Nehrii’ya da aym nedenden dolay1 biiyiik
saygiyla inamhyordu. O, Avrupa’ya geldiginde, cogu kez bir¢cok Avrupa’h filozof, bilim adamlan
ile sanat ve edebiyat uzmanlan tarafindan karsilanmustir.

Kendisi 1961 yilinda Paris’e vardi@inda Hindistan Biiyiikelciligi, tabak ve dekorasyonlar
tamamen Hint yapimu olan bir resepsiyon partisi vermisti. Baska uluslar,, el¢ilikleri resepsiyon
verdiklerinde onlan Elysaiz, Sarayinda aym tabaklarla, icki ve danslarla yapilan partilerin
tirine benzetmek icin ellerinden geleni yapacaklardi. Fakat burada hersey, tepeden tirnaga
Hindistan’dandi. Fransiz kabinesinin ityeleri, Fransiz sanatc¢ilar ve diger misafirler elcilige
girdiklerinde onu farkh dekorasyonlarla, farkh kisilikli ve farkh elbiseli degisik insanlarla,
degisik bir saray oldugunu goreceklerdi. Onlar kendilerini kendi diinyalarimin disinda bir
diinyada bulduklarindan, biraz asagihk duyarlardi. Fakat onlarin, kendi diisiincesine, Kisiligine
ve kiiltiiriine inanan, iki yuzyildir iilkelerini idare eden kolonyalist sisteme karsi kesinkes bas
kaldiran insanlara biiyiik saygilar1 vardi. Soylulugun anlamu budur, gercek entellektiielin de
anlamu budur. Yiz yildir tiimii bos olan Marx ve benzerlerinin sozlerini konusmakta olan
toplumumuzun entellektiielleri gibi degil. Asya ve Afrika’da zafere ulasanlar, ilkin Avrupai
ekolleri ve diisiinceleri iyice 6grenip, kendi toplumlar inin sorunlarim anlamak ve kendi mevcut
kiiltiirel tarihsel ve sosyal kurumlarina dayanan ve yeni bir yapiy1 yaratmayi amaclayan
cozumler sunmak icin daha sonradan onlar unutan kimselerdir. Bildigimiz gibi onlar kendi
amaclarma ulasmada basarih olmuslardir.



1
Fanon’un sozlerinin tamam soyledir :

«Arkadaslar, bir tuiciincii Avrupa yaratmaktan baska yapacak islerimiz yok mu? Bati1 kendisini
bir ruhani seriiven gibi gormiistiir. Ruh adma, Avrupa ruhu adina, Avrupa tecaviizler yapt,
suclarim hakh ¢ikard: ve insanhgin beste dordiinii kolelestirdi.»

Bundan once de Fanon sunlan soyler :

«Gelin Avrupa'yi taklit etmeyelim, gelin kollarimzi ve kafalarimizi yeni bir yoneliste biraraya
getirelim. Avrupa'min muzaffer dogumunu yapamadigi kiilli insam meydana getirmeye cahisalhim.



2

Egosentrizm: Kendini merkez olarak alan, baska Kisileri veya seyleri kendi durumuna gore
disiinmek.

Kisinin algiladig1 sekilde varhgmin olmasi.
3

Kesrevi, bu cagda Iran tarihinde en ¢ok tartisilan entellektiiel ve teolojik simadir. Cesitli
kitaplarinda, denemelerinde en sert elestirilerini Sufiligin, tslamm ve Siiligin ¢esitli yonlerine
yonelmistir. Her ne kadar eserleri genglerin ilgisini ce kmisse de, dini ¢cevrelerce mahkiim
edilmistir. Islam fedayileri érgiitiince dldiiriilmiistiir.
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